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Erstes Buch

Sokrates - Glaukon - Polemarchos - Thrasymachos -
Adeimantos - Kephalos

Sokrates erzahlt
(327) Ich ging Gestern mit Glaukon dem Sohne des Ariston
in den Peiraieus hinunter, teils um die Gottin anzubeten,
dann aber wollte ich auch zugleich das Fest sehen, wie sie
es feiern wollten, da sie es jetzt zum ersten Mal begehen.
Schon nun dunkte mich auch unserer Einheimischen Auf-
zug zu sein, nicht minder vortrefflich jedoch nahm sich
auch der aus, den die Thrakier geschickt hatten. Nachdem
wir nun gebetet und die Feier mit angeschaut hatten, gin-
gen wir fort nach der Stadt. Wie nun Polemarchos der
Sohn des Kephalos uns von fern nach Hause zu steigen
sah, hiels er seinen Knaben laufen und uns heiflen ihn er-
warten. Der Knabe also falste mich von hinten beim Mantel
und sprach, Polemarchos heist euch ihn erwarten. Ich
wendete mich um und fragte, wo denn er selbst ware. Hier
sprach er kommt er hinter euch, wartet nur. - Nun ja, wir
wollen warten sagte Glaukon. - Und bald darauf kam denn
Polemarchos und Adeimantos der Bruder des Glaukon, und
Nikeratos der Sohn des Nikias und einige Andere auch wie
von dem Feste her. Polemarchos nun sagte, O Sokrates Ihr
scheint mir nach der Stadt zuzuschreiten, als wolltet ihr
fortgehn. - Du vermutest nicht Unrecht sprach ich. -
Siehst du nun uns wohl, sprach er, wieviel unserer sind? -
Wie sollte ich nicht? - Entweder nun, sprach er, uberwal-
tigt diese, oder bleibt hier. - Ist denn nicht sagte ich noch
eins ubrig, wenn wir euch namlich uberzeugen, dafs Thr
uns lassen mufst? - Konnt ihr auch wohl, entgegnete er,
uberzeugen die nicht horen? - Keinesweges, antwortete



Glaukon. - So denkt nur sicher, sprach er, dals wir nicht ho-
ren werden. - Und Adeimantos fiel ein, Thr wilst wohl auch
nicht einmal, dalS gegen Abend noch ein Fackelzug sein
wird zu Pferde der Gottin zu Ehren? Zu Pferde? (328)
sprach ich, das ist ja neu. Sie werden also Fackeln halten
und sie einander hinreichen im Wettstreit zu Pferde? oder
wie meinst du es? - Gerade so sprach Polemarchos, und
uberdies werden sie noch eine Nachtfeier veranstalten, die
sehr lohnen wird zu sehen. Wir werden also nach der
Mahlzeit uns aufmachen und mit vielen jungen Leuten dort
zusammensein und Gesprach pflegen. Bleibt also und tut ja
nicht anders. - Da sagte Glaukon, Es scheint wir werden
bleiben. - Wenn du meinst sprach ich, missen wir wohl so
tun.

Wir gingen also mit zu dem Polemarchos, und fanden dort
den Lysias und Euthydemos die Bruder des Polemarchos,
dann auch Thrasymachos den Chalkedonier und Charman-
tides den Paanier und Kleitophon den Sohn des Aristony-
mos. Es war aber auch des Polemarchos Vater Kephalos
darinnen, der mir sehr alt vor kam, wie ich ihn denn auch
seit langem nicht gesehn hatte. Er salS aber bekranzt in ei-
nem grofSen Sessel mit einem Kopfkissen, denn er hatte im
Hofe geopfert. Wir setzten uns also zu ihm, denn es stan-
den dort mehrere Sessel im Kreise herum. - Gleich nun
wie mich Kephalos sah, begrufSte er mich und sagte, O So-
krates, du kommst auch gar nicht fleifig zu uns herunter
in den Peiraieus. Du solltest aber doch. Denn wenn ich
noch genug bei Kraften ware, um leicht nach der Stadt zu
gehn: so hattest du nicht notig hieher zu kommen, sondern
wir kamen zu dir. Nun aber solltest du haufiger hieher
kommen. Denn wisse nur, je mehr die andern Vergnugun-
gen, die vom Leibe herruhren, fiur mich welk werden, um
desto mehr wachsen mir Freude und Lust an Reden. Also
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tue es nicht anders, und halte nicht nur mit diesen jungen
Leuten hier zusammen, sondern besuche auch uns fleillig
als gute Freunde und die dir sehr zugetan sind. - Auch ich,
sprach ich, o Kephalos, pflege sehr gern Gesprach mit Al-
ten. Denn mich dunkt, da sie ja einen Weg vorausgegangen
sind, den auch wir vielleicht werden zu gehen haben, mus-
sen wir von ihnen erforschen, wie er doch beschaffen ist,
ob rauh und beschwerlich oder leicht und bequem. Und so
horte ich auch von dir gern, wie dir wohl dieses erscheint,
da du doch jetzt in den Jahren bist von denen die Dichter
das an der Schwelle des Alters brauchen, ob auch schwer
zu leben oder was du daruber aussagest. - Ich will dir,
sprach er, beim Zeus wohl sagen o Sokrates wie (329) es
mir vorkommt. Denn ofters kommen unserer einige von
fast gleichem Alter zusammen um das alte Spruchwort bei
Ehren zu erhalten. Die meisten von uns nun jammern,
wenn wir beisammen sind, indem sie der Vergnugungen
der Jugend sehnsuchtig gedenken, der Liebeslust und des
Trunks und der Gastmahler und was damit noch sonst zu-
sammenhangt, und sind verdrieflich als ob sie nun grofSer
Dinge beraubt waren, und damals zwar herrlich gelebt hat-
ten, nun aber kaum noch lebten. Einige beschweren sich
auch uber die ublen Behandlungen des Alters von Seiten
der Angehorigen und stimmen aus diesem Ton vorzuglich
ihre Klagelieder an, wievieler Ubel Ursache es ihnen ist.
Mich aber dunkt o Sokrates, dalS diese nicht das Schuldige
beschuldigen; denn wenn dieses Schuld daran ware, so
wurde mir ja eben dasselbe begegnen von meines Alters
wegen, und eben so den Ubrigen insgesamt, so viele ihr Al-
ter bis hieher gebracht haben. Nun aber habe ich doch
auch schon Andere angetroffen, mit denen es nicht so
stand, und bei dem Dichter Sophokles war ich einmal eben
als er von einem gefragt wurde, Wie steht es doch Sopho-



kles um die Liebeslust? kannst du wohl noch einer Frau
beiwohnen? Der sprach Stille doch, lieber Mensch! wie
gern bin ich davon losgekommen, als kame ich von einem
tollen und wilden Herrn los. Die Rede gefiel mir schon da-
mals sehr, und auch jetzt noch nicht minder. Denn auf alle
Weise hat man vor dergleichen im Alter grofSe Ruhe und
Freiheit. Und wenn die Begierden aufgehort haben zu trei-
ben und nun nachlassen: so ist das auf alle Weise wie es
Sophokles ausdruckt, man wird gar vieler und toller Gebie-
ter erlediget. Aber die Klagen hieruber sowohl als uber die
Angehorigen haben einerlei Ursache; nicht das Alter, o So-
krates, sondern die Sinnesart der Menschen. Denn wenn
sie gefalst sind und gefallig, so sind auch des Alters Miuh-
seligkeiten nur mafig: wenn aber nicht, o Sokrates, einem
solchen wird Alter sowohl als Jugend schwer durchzuma-
chen.

Ich nun hatte meine Freude an ihm, wie er dieses sagte;
und da ich wollte, dalS er weiter sprache, so regte ich ihn
auf und sprach, O Kephalos ich glaube doch die Meisten,
wenn du das sagst, werden es dir nicht gelten lassen, son-
dern meinen du tragest das Alter so leicht, nicht deiner
Sinnesart wegen, sondern weil du ein grofses Vermogen
besitzest, denn die Reichen, sagen sie, hatten immer viele
Erleichterungen. - Du hast Recht, sagte er, sie lassen es
auch nicht gelten; und sie sagen da zwar etwas, aber doch
nicht soviel als sie denken, sondern das Wort des Themi-
stokles ist sehr wahr, der dem Seriphier, der ihn schmahen
wollte, und sagte, er sei nicht durch sich selbst, sondern
durch seine Vaterstadt beruhmt, antwortete, auch er wur-
de freilich als Seriphier nicht sein beruhmt worden, (330)
aber nur jener auch nicht als Athener. Und diese Rede
schickt sich auch auf die, welche nicht reich sind und das
Alter schwer ertragen, weil auch der wohlgesinnte das Al-
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ter wohl nicht ganz leicht ertragen kann in Armut, der
nicht wohlgesinnte aber auch, wenn er reich ist, sich ge-
will darin nicht gefallen wird. - Hast du wohl o Kephalos
sprach ich von deinem Vermogen das meiste ererbt oder
dazugewonnen? - Was werde ich dazu gewonnen haben o
Sokrates? sprach er. Ich stehe als Gewerbsmann in der
Mitte zwischen meinem GrofSsvater und meinem Vater.
Namlich mein GrofSvater, der auch einerlei Namen mit mir
fuhrte, hatte etwa ein eben so groles Vermogen als das
meinige jetzt ist ererbt, und es um viele Male vergrofSert;
mein Vater Lysanias aber machte es noch kleiner als es
jetzt ist; ich aber bin zufrieden, wenn ich es diesen nur
nicht kleiner hinterlasse, sondern noch um etwas weniges
grolBer als ich es empfangen. - Eben deshalb fragte ich,
sprach ich, weil du mir nicht gar sehr scheinst das Geld zu
lieben. So aber halten es meistens die, welche es nicht
selbst geschafft haben; die Erwerber aber lieben es wohl
noch eins so sehr als die Anderen. Denn wie die Dichter
ihre Werke und die Vater ihre Kinder lieben, auf dieselbe
Weise hangen zuerst auch die Erwerber an dem erworbe-
nen als ihrem Werk; dann aber auch des Nutzens wegen
wie die Anderen. Darum ist auch schwer mit ihnen leben,
weil sie nichts loben wollen als nur den Reichtum. - Du
hast Recht, sprach er. - Freilich, sagte ich. Aber sage mir
nur noch dieses. Was ist der grofste Vorteil, den du davon
gehabt zu haben glaubst, dals du ein grofSes Vermogen be-
sitzest? - Was mir wohl, sprach er, nicht viele glauben wer-
den, wenn ich es sage. Denn wisse nur, o Sokrates, fuhr er
fort, dal’, wenn einem das nahe tritt, dal’ er glaubt zu ster-
ben, ihn dann Furcht ankommt und Sorge um was er zuvor
keine hatte. Denn teils die Erzahlungen von der Unterwelt,
dalS wer hier ungerecht gewesen ist dort Strafe leiden
mul}, die er oft gehort aber bis dahin verlacht hat, gehen



ihm dann im Sinne herum, ob sie nicht wahr sind, teils
auch er selbst sei es nun aus Schwache des Alters, oder
auch weil er jenen Dingen schon naher ist, sieht sie deutli-
cher. Er wird also voll Besorgnis und Beangstigung, und
rechnet nach und sinnt zuruck, ob er wo einem Unrecht
getan hat. Welcher nun viele Verschuldungen in seinem Le-
ben findet, der wird auch aus dem Schlaf haufig aufge-
schreckt wie die Kinder, und angstet sich und lebt in der
ubelsten Erwartung. Welcher sich aber nichts ungerechtes
bewulit ist, der hat immer angenehme und gute Erwartung
(331) gegenwartig, als Alterspflegerin wie auch Pindaros
sagt. Denn sehr artig o Sokrates sagt jener dieses, dals wer
nur gerecht und fromm das Leben verbracht hat, den die
sulle das Herz schwellende Alterspflegerin Hoffnung gelei-
tet, die zumeist der Sterblichen wandelreichen Sinn re-
giert. Richtig sagt er das gar wunderbar sehr. Und hiezu
meine ich, ist der Besitz des Reichtums am meisten wert,
nicht zwar jedem aber dem wohlgesinnten. Denn dalS er
nicht leicht wider Willen jemanden ubervorteilt oder hin-
tergeht oder auch einem Gott irgend Opfergaben oder ei-
nem Menschen Geld schuldig bleiben und so in Furcht da-
von gehn mulS, dazu kann ihm der Besitz des Reichtums
gar vieles beitragen. Er hat freilich auch sonst vielerlei
Nutzen, doch aber eins gegen das andere gerechnet moch-
te ich sagen, dalsS dieses gerade nicht das geringste sei,
wozu einem vernunftigen Menschen o Sokrates der Reich-
tum sehr nutzlich ist. - Vortrefflich, sprach ich, sagst du
das o Kephalos. Aber eben dieses, die Gerechtigkeit, sollen
wir sagen so ganz einfach, sie sei Wahrheit und Wiederge-
ben was einer von einem empfangen hat? oder ist auch
eben dieses bisweilen zwar Recht bisweilen aber auch Un-
recht zu tun? Ich meine namlich so. Jeder wird wohl sagen,
wenn einer von einem Freunde der ganz bei besonnenem



Mute war, Waffen empfangen hat, und dieser sie im Wahn-
sinn wieder fordert, er ihm dergleichen weder verpflichtet
ist wiederzugeben, noch selbst Recht tate wenn er sie ihm
wiedergabe, oder in einem solchen Zustande ihm von allen
Dingen die Wahrheit sagte. - Du hast Recht, sagte er. -
Also ist das auch nicht die rechte Erklarung der Gerechtig-
keit, Wahrheit reden und was man empfangen hat wieder-
geben. - Allerdings doch o Sokrates, sagte Polemarchos
die Rede aufnehmend, wenn man doch dem Simonides et-
was glauben darf. - Ei wohl sagte Kephalos, jedoch uberge-
be ich euch nun die Rede, denn ich mulS jetzt fur die heili-
gen Dinge Sorge tragen. - Ist nun nicht, sprach ich, Pole-
marchos der Erbe des deinigen? - Freilich sagte er la-
chelnd und ging zugleich hinaus nach dem Opfer.

Sprich also, sagte ich, du Erbe der Rede, was sagt doch Si-
monides, das du richtig gesagt behauptest uber die Ge-
rechtigkeit? - Dals, antwortete er, einem jeden das schuldi-
ge zu leisten gerecht ist; dieses sagend scheint er mir rich-
tiges zu sagen. - Freilich wohl, sagte ich, ist es schwer
dem Simonides nicht zu glauben, denn weise und gottlich
ist der Mann; was er aber hiemit eigentlich meint, siehst
du o Polemarchos vielleicht ein, ich aber verstehe es nicht.
Denn offenbar will er nicht das sagen, was wir eben sag-
ten, wenn jemand etwas bei einem niedergelegt hat, dies
irgend wem, der es auf unvernunftige Weise wieder for-
dert, zuruckzugeben, wiewohl man hier freilich dasjenige
schuldig ist, was einer niedergelegt hat. Nicht wahr? - Ja.
- Wiedergegeben aber darf es auf keine Weise (332) wer-
den, wenn einer es unvernunftigerweise abforderte? -
Richtig sagte er. - Etwas anderes also als dergleichen, wie
es scheint, meint Simonides, wenn er sagt, schuldiges ab-
geben sei gerecht. - Etwas anderes beim Zeus, sprach er.
Freunden namlich meint er seien Freunde schuldig gutes
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zu tun, boses aber nichts. - Ich verstehe, sagte ich, dals
namlich nicht Schuldiges abgibt, wer einem niedergelegtes
Geld abgibt, im Fall Abgabe und Empfang verderblich ist,
und der Empfangende und Abgebende Freunde sind. Sagst
du nicht, so meine es Simonides? - Allerdings. - Und wie?
Feinden muls man, was es auch sei, schuldiges abgeben? -
Auf alle Weise freilich, sagte er, was man ihnen ja schuldig
ist. Schuldig aber ist, denke ich, der Feind dem Feinde, wie
es sich ja auch gebuhrt, etwas ubles. - Also hat Simonides,
sprach ich, wie es scheint gar dichterisch versteckt ange-
deutet, was das Gerechte ist. Er dachte namlich wie sich
zeigt, das sei gerecht jedem das gebuhrende abzugeben,
und dies nannte er das schuldige. - Aber was denn meinst
du? sagte er. - Beim Zeus sprach ich, wenn ihn nun jemand
fragte, o Simonides, die wem doch was schuldiges und ge-
buhrendes abgebende Kunst heilst Heilkunst? Was glaubst
du wurde er uns antworten? - Offenbar, sagte er, die dem
Leibe Arzenei und Speise und Trank. - Und die wem doch
was schuldiges und gebuhrendes abgebende Kunst heilst
Kochkunst? - Die den Speisen das Schmackhafte. - Wohl!
Also die wem doch was abgebende Kunst soll nun Gerech-
tigkeit heilSen? - Wenn man, sprach er, dem vorhergesag-
ten folgen darf, die Freunden und Feinden Nutzen und
Schaden abgebende. - Also Freunden gutes tun und Fein-
den boses sagt er sei Gerechtigkeit. - So dunkt mich. - Wer
ist nun wohl am meisten im Stande kranken Freunden
wohl zu tun und Feinden ubel in Absicht auf Gesundheit
und Krankheit? - Der Arzt. - Und wer Schiffenden in Ab-
sicht auf die Gefahren zur See? - Der Steuermann. - Wie
aber der Gerechte? Durch welche Handlung und in Absicht
auf welches Geschaft ist er vorzuglich im Stande Freunden
zu nutzen und Feinden zu schaden? - Durch Kriegfuhrung
und Bundesgenossenschaft, dunkt mich. - Wohl! Nicht



Kranken aber, lieber Polemarchos ist doch der Arzt
unnutz? - Richtig. - Und Nichtschiffenden der Steuer-
mann? -Ja. - Ist also etwa auch denen die nicht Krieg fuh-
ren der Gerechte unnutz? - Dieses dunkt mich wohl nicht
ganz. - Also auch im Frieden ist die Gerechtigkeit
nutzlich? - Nutzlich. - Auch wohl der Ackerbau? oder
nicht? - Ja. - Zur Gewinnung der Fruchte? - Ja. - Aber
doch auch die Lederarbeit? - Ja. - Zur Gewinnung (333)
der Schuhe glaube ich wurdest du sagen? - Freilich! - Wie
nun aber die Gerechtigkeit, zu welches Dinges Gebrauch
oder Erwerb wurdest du sagen dals die im Frieden nutzlich
sei? - Zu Verhandlungen o Sokrates. - Unter Verhandlun-
gen meinst du doch Verkehr und Genossenschaften, oder
etwas anderes? - Freilich Genossenschaften. - Ist nun
etwa der Gerechte der gute und nutzliche Genosse um im
Brettspiel zu ziehn oder der Brettspieler? - Der Brettspie-
ler. - Aber um Ziegel und Werkstucke zu setzen ist der Ge-
rechte etwa ein nutzlicherer und besserer Genosse als der
Bauverstandige? - Keinesweges. - Aber in welcher Ge-
meinschaft ist dann der Gerechte ein besserer Genosse als
der Kitharenspieler, so wie dieser ein besserer als der Ge-
rechte ist zum Schlagen der Kithara? - In Geldsachen
dunkt mich. - Ausgenommen doch wohl o Polemarchos das
Geld anzuwenden, wenn man gemeinschaftlich fur Geld
ein Pferd kaufen soll oder verkaufen! Denn dann denke ich
doch der Bereiter. Nicht wahr? - Das scheint. - Und wenn
ein Schiff, dann der Schiffszimmerer oder der
Steuermann? - Das versteht sich. - Wenn man also wozu
doch Geld oder Silber gemeinschaftlich anwenden soll ist
der Gerechte nutzlicher als Andere? - Wenn man es nieder-
legen will und sicher sein o Sokrates. - Also meinst du,
wenn man es gar nicht anwenden will, sondern hinlegen? -
Freilich. - Also wenn das Geld unnutz ist, dann ist die Ge-



rechtigkeit nutzlich dazu? - So scheint es beinahe. - Und
wenn man die Hippe verwahren soll, dann ist die Gerech-
tigkeit nutzlich insgemein und jedem fur sich, wenn aber
gebrauchen, dann die Winzerkunst? - So zeigt es sich. -
Und so wirst du auch sagen vom Schilde und von der Leier,
wenn man sie aufheben wolle und zu nichts nutzen, dann
sei die Gerechtigkeit nutzlich? wenn aber nutzen dann die
Fechtkunst und die Tonkunst? - Notwendig. - Und so auch
in Absicht auf alle andere Dinge sei die Gerechtigkeit
wenn ein jedes genutzt wird unnutz, in der Unnutzlichkeit
aber nutzlich. - So scheint es. - Keinesweges also Freund
ware wohl die Gerechtigkeit etwas sehr wichtiges, wenn
sie nur in Bezug auf das unnutze nutzlich ist. Das aber lals
uns uberlegen. Ist nicht der geschickteste Schlage auszu-
teilen im Gefecht im Ringen oder einem andern auch der
geschickteste sie abzuwehren? - Freilich. - Auch wohl wer
sich vor Krankheit versteht zu huten und sie nicht zu be-
kommen, ist der geschickteste sie einem anzutun? - Das
dunkt mich wenigstens. - Auch im Lager ist derselbe gut
als Wachter, der auch gut ist die Ratschlage und anderen
Handlungen der Feinde auszukundschaften? - Freilich. -
Was einer also gut huten kann das kann er auch (334) gut
abstehlen? - So zeigt es sich. - Wenn also der Gerechte
sich darauf versteht Geld zu huten, versteht er sich auch
darauf es unterzuschlagen. - Wie die Rede wenigstens an-
deutet, sagte er. - Als ein Listiger also, wie sich zeigt, ist
uns der Gerechte zum Vorschein gekommen; und du magst
das wohl von Homeros gelernt haben, denn auch dieser
lobt des Odysseus mutterlichen Grolsvater Autolykos, und
sagt von ihm, dal$ er hoch vor den Menschen beruhmt war
durch Verstellung und Schwur. So scheint also die Gerech-
tigkeit nach dir sowohl als nach dem Homeros und dem Si-
monides eine Uberlistung zu sein, und zwar zum Nutzen
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der Freunde und zum Schaden der Feinde. Sagtest du
nicht so? - Nein beim Zeus sprach er! Aber ich weils selbst
nicht mehr was ich sagte. Nur das dunkt mich noch immer,
dalS die Gerechtigkeit den Freunden nutzt, den Feinden
aber schadet. - Freunde aber nennst du die, welche jedem
scheinen gutartig zu sein, oder die es sind, wenn sie es
auch nicht scheinen? und Feinde eben so? - Naturlich ist
doch, sprach er, dal$ einer, die er fur gutartig halt liebt, die
aber fur bosartig hafSt. - Fehlen aber nicht die Menschen
eben darin, dalS viele ihnen scheinen gutartig zu sein, die
es nicht sind, und so auch umgekehrt? - Sie fehlen. - Die-
sen also sind die Guten verhalst und die Schlechten lieb? -
Freilich. - Doch aber ist es fur diese dann gerecht den Bo-
sen zu nutzen und den Guten zu schaden? - So scheint es.
- Aber die Guten sind doch gerechte, und solche die nicht
Unrecht tun? - Richtig. - Nach deiner Rede also kann es
gerecht sein denen die kein Unrecht tun ubles zu tun? -
Keinesweges doch sprach er o Sokrates! denn das ware ja
offenbar eine arge Rede. - Also den Ungerechten, sprach
ich, zu schaden ist gerecht den Gerechten aber zu nutzen?
- Diese Rede ist offenbar schoner als jene. - Vielen also o
Polemarchos, die sich eben geirrt haben, wird es begeg-
nen, dalS fur sie gerecht ist ihren Freunden zu schaden,
denn sie haben schlechte, ihren Feinden aber zu nutzen,
denn diese sind gut. Und so werden wir gerade das Gegen-
teil von dem sagen, was wir behaupteten dalS Simonides
sage. - Freilich, sprach er, kommt es so heraus. Lals uns
also andern; denn wir mogen wohl den Freund und Feind
nicht richtig bestimmt haben. - Als wir wie doch bestimm-
ten o Polemarchos? - Dal3 der gutartig scheinende Freund
sei. - Nun aber, sprach ich, wie wollen wir andern? - Dal3,
sprach er, wer gutartig scheint und es auch ist, Freund ist;
wer es aber scheint ohne es zu sein, auch nur Freund
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scheint, es aber nicht ist. Und uber den Feind gelte diesel-
be (335) Bestimmung. - Freund also, wie sich zeigt, wird
nach dieser Rede der gute sein, Feind aber der bose. - Ja. -
Heil3t du uns also auch zu dem Gerechten noch eine ande-
re Bestimmung hinzufugen als wie wir zuerst sagten, als
wir sagten gerecht sei dem Freunde wohltun und dem
Feinde tibel, und nun noch aullerdem sagen, dals gerecht
sei dem Freunde, weil er gut ist, wohltun, und dem Feinde,
weil er bose ist, schaden? - Allerdings, sprach er, scheint
es mir so schon gesagt zu sein. - Ist es aber wohl, sprach
ich, des Gerechten Sache auch nur irgend einem Men-
schen zu schaden? - Freilich doch, sprach er, Bosen und
Feinden mulS man schaden. - Und wenn man Pferden scha-
det, werden sie besser oder schlechter? - Schlechter. -
Und das in Bezug auf die Tuchtigkeit der Hunde oder der
Pferde? - Auf die der Pferde. - Werden nun nicht auch
Hunde, wenn man ihnen schadet, schlechter in Bezug auf
die Tuchtigkeit der Hunde und nicht auf die der Pferde? -
Notwendig. - Und von Menschen, Freund, sollen wir nicht
eben so behaupten, dafS sie durch zugefugten Schaden
schlechter werden zur menschlichen Tuchtigkeit und Tu-
gend? - Allerdings wohl. - Aber ist nicht die Gerechtigkeit
menschliche Tugend? - Auch das notwendig. - Auch das
also o Freund ist notwendig, dalS Menschen, denen man
Schaden zufugt, ungerechter werden? - So zeigt es sich. -
Konnen nun wohl die Tonkunstler durch ihre Tonkunst an-
dere untonkunstlerisch machen? - Unmoglich. - Oder die
Reiter durch ihre Reitkunst andere unberitten? - Das geht
nicht. - Aber die Gerechten durch ihre Gerechtigkeit ande-
re ungerecht? oder uberhaupt die Guten durch ihre Tu-
gend andere schlecht? - Das ist ja unmoglich. - Denn es ist
auch nicht die Sache der Warme abzukuhlen, sondern ih-
res Gegenteiles. - Ja. - Auch nicht der Trockenheit anzu-
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feuchten, sondern ihres Gegenteils. - Freilich. - Also auch
nicht des Guten zu schaden, sondern seines Gegenteils. -
Das ist offenbar. - Und der Gerechte ist doch gut? - Frei-
lich. - Also ist es nicht die Sache des Gerechten zu scha-
den o Polemarchos nicht nur seinem Freunde nicht, son-
dern auch sonst keinem, sondern seines Gegenteils, des
Ungerechten. - Auf alle Weise dunkst du mich recht zu re-
den o Sokrates! sagte er. - Wenn also jemand behauptet,
das Schuldige jedem abzugeben sei gerecht, und denkt da-
bei dieses, den Feinden sei der Gerechte Schaden schuldig
und den Freunden Nutzen: so war der nicht weise, der die-
ses sagte, denn er hat nicht wahres gesagt. Denn es hat
sich uns gezeigt, dalS es auf keine Weise gerecht sein kon-
ne irgend jemand Schaden zuzufugen. - Das gebe ich zu,
sagte er. - Bestreiten also wollen wir es gemeinschaftlich,
sprach ich, du und ich, wenn jemand behauptet, Simonides
habe dieses gesagt oder Bias oder Pittakos oder irgend ein
anderer von den weisen und gepriesenen Mannern. - Ich
wenigstens, sagte er, bin bereit mich dir beizugesellen zum
Streit. - Aber weilst du wohl, sprach ich, wem mir jener
Spruch anzugehoren (336) scheint, welcher behauptet, ge-
recht sei den Freunden nutzen und den Feinden schaden?
- Wem doch, sagte er. - Ich meine er gehort dem Perian-
dros oder Perdikkas oder Xerxes oder Ismenias dem The-
baer oder sonst einem reichen und sich viel vermogend
dunkenden Mann. - Vollkommen recht, sprach er, hast du
darin. - Wohl, sagte ich! Da sich nun aber gezeigt hat, dals
auch dieses nicht die Gerechtigkeit ist noch das Gerechte,
was soll denn einer sonst sagen, dal$ es sei?

Thrasymachos nun war, auch schon wahrend wir mit ein-
ander redeten, oft im Begriff gewesen in die Rede einzu-
greifen, war aber von den Anwesenden verhindert worden,
welche gern unsere Rede zu Ende horen wollten. Nun wir
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aber inne hielten, nachdem ich dies gesagt hatte, konnte
er nicht langer Ruhe halten, sondern raffte sich auf, und
kam auf uns los, recht wie ein wildes Tier um uns zu zer-
reilSen, so dalS ich und Polemarchos ganz aulser uns waren
vor Schreck. Er aber rief mitten hinein und sagte, In was
fur leerem Geschwatz seid ihr doch schon lange befangen
o Sokrates? und was fur Albernheiten treibt ihr mit einan-
der, indem ihr euch immer nur schmiegt und biegt einer
vor dem andern? Sondern wenn du in der Tat wissen willst,
was das gerechte ist: so frage nicht nur und setze etwas
darein zu widerlegen, wenn einer etwas geantwortet hat,
weil du wohl weilst, dal’ fragen leichter ist als antworten;
sondern antworte auch selbst, und sage was du behaup-
test, dalS das Gerechte sei. Und dalS du mir nur nicht sagst,
es sei das pflichtmalsige noch das nutzliche noch das
zweckmallige noch das vorteilhafte noch das zutragliche;
sondern deutlich und genau sage was du davon sagst.
Denn ich werde es nicht gelten lassen, wenn du derglei-
chen Geschwatz vorbringst. - Ich nun war ganz verzagt als
ich das horte, und sein Anblick machte mir Furcht, ja ich
glaube, wenn ich ihn nicht eher angesehen hatte als er
mich, wurde ich stumm geworden sein. Nun aber hatte ich
ihn, wie er nur anfing von der Rede wild zu werden, gleich
zuerst angesehen, so dalS ich im Stande war ihm zu ant-
worten, und ihm wiewohl mit Zittern sagte, O Thrasyma-
chos sei uns nicht bose! denn wenn wir gefehlt haben in
der Untersuchung, ich und dieser: so wisse nur, dalS wir
ungern gefehlt haben. Denn glaube nur nicht, dalS wir
zwar, wenn wir Geld gesucht hatten, gewils nicht gern so
vor einander uns wurden geschmiegt haben beim Suchen
und uns den Fund verderbt, nun wir aber Gerechtigkeit su-
chen, eine Sache die so viel herrlicher ist als vieles Geld,
wir so unverstandig einander sollten geschont und uns
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nicht auf das eifrigste bemuht haben, dalS sich hatte zeigen
mussen, was sie recht ist. Sondern ich glaube wir konnen
eben nicht. Und so ware es denn weit billiger von euch ihr
trefflichen uns zu bemitleiden (337) als uns zu zurnen. - Er
nun, als er das horte, lachte er laut auf sehr spottisch und
sagte, O Herakles das ist ja jene bekannte Verstellung des
Sokrates! Aber das habe ich auch diesen schon vorherge-
sagt, dalS du gewilS nicht wirdest antworten wollen, son-
dern wieder Ruckhalt suchen in der Verstellung und eher
alles andere tun als antworten, wenn dich einer fragte. -
Du bist eben weise, sprach ich, o Thrasymachos, und dar-
um wulstest du recht gut, dalS wenn du einen fragtest, wie-
viel zwolf ist, und ihm beim Fragen gleich vorhersagtest.
Aber dalS du mir nur nicht etwa sagst, Mensch, zwolfe sei
zweimal sechs noch auch dreimal vier noch sechsmal zwei
noch viermal drei, denn ich werde es dir nicht gelten las-
sen, wenn du dergleichen salbaderst: so war dir, denke ich,
sehr gewils, dafs niemand dem antworten wurde der so
fragte. Aber wenn er nun zu dir sagte, O Thrasymachos,
wie meinst du das? ich soll dir nichts antworten von dem
was du genannt hast? etwa auch nicht, du wunderbarer,
wenn es doch eines davon ist? sondern etwas anderes soll
ich sagen als das wahre? oder wie meinst du? Was wurdest
du ihm hierauf antworten? - Sehr gut! sprach er. Als ob
dies etwa jenem ahnlich ware! - Das hindert ja nichts,
sprach ich. Und wenn es auch nicht ahnlich ist, aber es er-
scheint doch dem Gefragten so: meinst du, dalS er deshalb
weniger antworten wird wie es ihm erscheint, mogen wir
es ihm nun verbieten oder nicht? - Also sprach er nicht
wahr, du willst es auch so machen? Du willst von dem, was
ich dir verboten habe, etwas antworten? - Es sollte mich
nicht wundern, sprach ich, wenn es mir bei naherer Uber-
legung so schiene. - Wie nun, sagte er, wenn ich eine ande-
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re Antwort aufstelle uber die Gerechtigkeit, weit von allen
diesen insgesamt, und eine bessere als diese, was soll dir
dann widerfahren? - Was sonst, sprach ich, als was sich
gebuhrt, das dem Nichtwissenden widerfahre. Es gebuhrt
ihm aber zu lernen von dem Wissenden, und das moge mir
auch widerfahren. - Du bist klug, sagte er. Aber auller dem
Lernen zahle auch Geld. - Ja wenn ich welches haben wer-
de, sprach ich. - Das hast du schon, sagte Glaukon. Also
des Geldes wegen o Thrasymachos rede nur. Denn wir alle
wollen dem Sokrates zuschielSen. - Das glaube ich wohl!
sagte er. Damit Sokrates es mache wie gewohnlich, selbst
nicht antworte, und wenn ein anderer antwortet, die Rede
nehme und widerlege! - Wie aber o Bester, sprach ich, soll
einer denn antworten, der zuerst nicht weilS und auch
nicht behauptet zu wissen, und dem dann noch, wenn er
auch eine Meinung hatte uber diese Dinge, von einem gar
nicht schlechten Mann verboten ist irgend etwas von dem
zu sagen, was er fur wahr halt? Also ist es ja weit billiger,
dalS du redest, denn du behauptest ja, dalS du es weilst und
dals du es vortragen kannst. Tue also ja nicht anders, son-
dern sei auch mir gefallig (338) durch deine Antwort, und
entziehe es auch dem Glaukon nicht ihn zu belehren und
die ubrigen.

Als ich nun dieses gesagt, baten auch Glaukon und die an-
dern ihn ja nicht anders zu tun. Und Thrasymachos, sah
man ganz deutlich, hatte gro3e Lust zu reden um sich Bei-
fall zu erwerben, weil er glaubte eine gar schone Antwort
zu haben, zugleich aber stellte er sich an es durchsetzen
zu wollen, dals ich der Antwortende sein sollte. Endlich
gab er denn auch nach; und sagte dann, Dies ist die Weis-
heit des Sokrates, selbst will er nichts lehren, aber bei An-
dern geht er umher um zu lernen, und weilS es ihnen dann
nicht einmal Dank. - Dals ich, sprach ich, von den Andern
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lerne, daran hast du recht gesagt o Thrasymachos; dals du
aber behauptest, ich erstatte ihnen keinen Dank, daran
falsch. Denn ich erstatte ihn soviel ich nur kann; ich kann
aber nichts tun als nur sie loben; denn Geld habe ich nicht.
Wie bereitwillig ich aber das tue, wenn jemand mir scheint
gut zu reden, das wirst du gewils sehr bald erfahren, wenn
du deine Antwort gegeben hast, denn ich glaube du wirst
gut reden. - Hore denn, sprach er. Ich namlich behaupte
das gerechte sei nichts anders als das dem Starkeren zu-
tragliche. Aber warum lobest du es nicht? Du wirst gewils
nicht wollen. - Wenn ich nur erst verstanden habe was du
meinst! denn jetzt weild ich es noch nicht. Das dem Starke-
ren Zutragliche behauptest du, sei gerecht. Und dieses o
Thrasymachos, wie meinst du es? Denn du behauptest
doch nicht dergleichen, wie, wenn Polydemus der Haupt-
kampfer starker ist als wir und ihm nun Rindfleisch zutrag-
lich ist fur seinen Leib, diese Speise deshalb auch uns den
Schwacheren als das jenem zutragliche zugleich gerecht
sei? - Du bist eben boshaft o Sokrates, sagte er, und fas-
sest die Rede so auf, wie du sie am ubelsten zurichten
kannst. - Keinesweges o Bester, sagte ich, sondern sage
nur deutlicher was du meinst. - Weillst du etwa nicht,
sprach er, dalS einige Staaten tyrannisch regiert werden,
andere demokratisch und noch andere aristokratisch? -
Wie sollte ich nicht? - Und dieses Regierende hat doch die
Gewalt in jedem Staat? - Freilich. - Und jegliche Regie-
rung gibt die Gesetze nach dem was ihr zutraglich ist, die
Demokratie demokratische, die Tyrannei tyrannische und
die andern eben so. Und indem sie sie so geben, zeigen sie
also, dals dieses ihnen nutzliche das gerechte ist fur die
Regierten. Und den dieses Ubertretenden strafen sie als
gesetzwidrig und ungerecht handelnd. Dies nun o Bester
ist das, wovon ich meine, dals es in allen Staaten dasselbi-
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ge gerechte ist, das der bestehenden (339) Regierung zu-
tragliche. Diese aber hat die Gewalt, so dal’ also, wenn ei-
ner alles richtig zusammennimmt, herauskommt, daf3 uber-
all dasselbe gerecht ist, namlich das dem Starkeren zu-
tragliche. - Nun, sprach ich, habe ich verstanden was du
meinst, ob es aber wahr ist oder nicht, das will ich erst
versuchen zu erfahren. Das zutragliche freilich o Thrasy-
machos hast du auch geantwortet sei gerecht, obgleich du
mir verbotest, ich solle das nicht antworten; nur hier ist
noch dabei das dem starkeren. - Das ist also etwa wohl nur
ein kleiner Zusatz! sprach er. - Noch ist nicht klar auch
nicht ob es ein grofSer ist; aber dafS wir dieses uberlegen
mussen, ob du es auch wahr gesprochen hast, das ist klar.
Denn da, dal’ das Gerechte ein zutragliches ist, auch ich
eingestehe, du aber hinzusetzend behauptest es sei das
dem starkeren, und ich dies nicht weils, so mussen wir es
also iiberlegen. - Uberlege es nur, sagte er. - Das soll ge-
schehen, sprach ich. Und sage mir nur, behauptest du
nicht auch, den Regierenden zu gehorchen sei gerecht? -
Ich freilich. - Sind nun aber die Regierenden unfehlbar in
jeglichem Staat oder solche, dalS sie auch wohl etwas feh-
len? - Auf alle Weise wohl, sagte er, solche, dals sie auch
wohl etwas fehlen. - Also wenn sie unternehmen Gesetze
zu geben: so geben sie einige zwar richtig, andere aber
auch nicht richtig? - Das meine ich freilich. - Und ist nun
richtig, wenn sie das ihnen selbst zutragliche festsetzen,
nicht richtig, aber wenn das unzutragliche? Oder wie
meinst du es? - So. - Was sie aber festsetzen, mussen die
Regierten tun, und das ist das Gerechte? - Wie sollte es
nicht! - Also nicht allein das dem Starkeren zutragliche zu
tun ist gerecht nach deiner Rede, sondern auch das Gegen-
teil das nicht zutragliche. - Was sagst du? sprach er. - Was
du sagst, denke ich wenigstens; lals uns aber noch besser
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zusehen. Ist es nicht eingestanden, dal3, indem die Regie-
renden den Regierten befehlen einiges zu tun, sie biswei-
len des fur sie besten verfehlen; was aber auch die Regie-
renden befehlen mogen, das sei fur die Regierten gerecht
zu tun? ist das nicht eingestanden? - Das glaube ich frei-
lich, sagte er. - Glaubst du nun also, sprach ich, eingestan-
den zu haben, auch das den Regierenden und Starkeren
unzutragliche zu tun sei gerecht, wenn die Regierenden
wider Wissen was ihnen ubel ist anordnen, und du doch
sagst, diesen sei gerecht zu tun was jene angeordnet ha-
ben? Kommt es also nicht alsdann notwendig so heraus o
weisester Thrasymachos, dalS es gerecht ist, das Gegenteil
von dem zu tun, was du sagst? Denn das den Starkeren un-
zutragliche wird dann den Schwachern anbefohlen zu tun.
- Ja beim Zeus o Sokrates, sprach Polemarchos, das ist
ganz offenbar. - Wenn du ihm freilich einzeugst, sagte Klei-
tophon (340) das Wort nehmend. - Was bedarf es denn,
sprach jener, eines Zeugen? Denn Thrasymachos selbst ge-
steht ja ein, dalS die Regierenden bisweilen, was fur sie
selbst ubel ist, anordnen, und dafl den Regierten gerecht
sei dieses zu tun. Denn das von den Regierenden befohlene
zu tun o Polemarchos hat Thrasymachos festgesetzt, dals
es gerecht sei. Und auch das dem Starkeren zutragliche
hat er gesagt sei gerecht. Und nachdem er dieses beides
gesagt, hat er wiederum zugestanden, dals die Starkeren
bisweilen das ihnen selbst unzutragliche den Schwacheren
und Regierten befehlen zu tun. Und nach diesen Zuge-
standnissen nun ware das dem Starkeren zutragliche um
nichts mehr gerecht als das nicht zutragliche. - Aber, sagte
Kleitophon, unter dem dem Starkeren zutraglichen hat er
doch gemeint, was der Starkere fur ihn selbst zutraglich
hielte, dieses miusse der Schwachere tun, und dies hat er
als das gerechte festgesetzt. - Aber so, sprach Polemar-
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chos, wurde doch nicht gesagt. - Das macht nichts aus o
Polemarchos! sprach ich; sondern wenn Thrasymachos
jetzt so erklart, so wollen wir es so von ihm annehmen.
Sage mir also o Thrasymachos, war es dieses, als was du
das Gerechte beschreiben wolltest, das dem Starkeren als
ihm zutraglicher erscheinende, es mag ihm nun wirklich
zutragen oder nicht? sollen wir sagen so meinest du es? -
Ganz und gar nicht, sprach er. Aber meinst du denn, ich
nenne den Starkeren den der sich irrt, eben wenn er sich
irrt? - Das glaube ich freilich, sagte ich, meintest du, als
du eingestandest, die Regierenden seien nicht unfehlbar,
sondern verfehlten auch manchmal etwas. - Du bist eben
ein Verdreher o Sokrates, sprach er, in Reden. Denn gleich
dieses, nennst du etwa den einen Arzt, der sich irrt in Ab-
sicht der Kranken, eben in Bezug auf das, worin er sich
irrt? oder einen Rechenmeister, der im Rechnen fehlt,
dann wann er fehlt in Bezug auf eben diesen Fehler? Aber
ich meine, wir sagen wohl so in gemeiner Rede, der Arzt
hat sich geirrt, der Rechenmeister hat sich geirrt und der
Sprachmeister; ich meine aber ein jeder von diesen, sofern
er das wirklich ist was wir ihn nennen, fehlt doch niemals.
So dals nach der genauen Rede, weil doch auch du es so
genau nimmst, kein Meister jemals fehlt. Denn nur wenn
die Wissenschaft ihn im Stich lafSt, fehlt der fehlende, in so
fern als er kein Meister ist. So dal’ kein Meister oder Wei-
ser oder Herrscher irgend fehlt dann wann er Herrscher
ist. Aber jeder wird doch sagen, der Arzt hat gefehlt und
der Regent hat gefehlt. Und dem ahnliches denke also, das
auch ich dir jetzt geantwortet habe. Das ganz genaue aber
ist jenes, dalS der Regent, in so fern er Regent ist, nirgend
fehlt, und wenn er nicht fehlt, das fur ihn selbst beste fest-
setzt. Und dieses hat (341) der Regierte dann zu tun. Also,
wie ich auch von Anfang an sagte, gerecht nenne ich das
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dem Starkeren zutragliche tun. - Wohl sprach ich, o Thra-
symachos. Denkst du nun ich verfalsche und verdrehe? -
Allerdings, sagte er. - Du denkst also ich habe hinterhalti-
scherweise um dich in der Rede zu uberlisten gefragt, was
ich gefragt habe? - Das weils ich sehr gut, sagte er, und es
soll dir nichts helfen. Denn weder wirst du mir entgehn,
wenn du uberlisten willst, noch, wenn du mir nicht entgan-
gen bist, mich mit Gewalt uberwinden konnen in der Rede.
- Auch mochte ich das gar nicht unternehmen du vortreffli-
cher, sprach ich. Allein damit uns nicht wieder so etwas
begegnet: so bestimme nun, ob du den Regenten und Star-
keren meinst, wie man gewohnlich redet, oder den nach
der genauen Rede wie du jetzt sagtest, dessen als des
Starkeren, zutragliches dem Schwacheren gerecht sein
soll zu tun. - Den, sprach er, der nach der allergenauesten
Rede der Regent ist. Und dagegen nun richte etwas an und
verdrehe wenn du etwas kannst. Ich verbitte mir nichts
von dir; aber es hat wohl keine Not dafsS du es konnen soll-
test. - Du meinst also wohl, sprach ich, ich konne so unsin-
nig sein, dafS ich versuchte eine Lowen zu scheren oder
den Thrasymachos in Reden zu ubervorteilen? - Jetzt eben
wenigstens, sagte er, hast du es versucht; aber freilich es
war damit auch nichts. - Genug, sprach ich, von derglei-
chen. Aber sage mir, der Arzt nach der genauen Rede, von
dem du jetzt sprachst, ist der ein Gelderwerber oder ein
Versorger der Kranken? Und sprich mir nur von dem wahr-
haften Arzt. - Der Kranken Versorger, sagte er, ist er. -
Und wie der Steuermann? ist der wahre Steuermann der
Schiffsleute Regent oder ein Schiffender? - Der Schiffsleu-
te Regent. - Denn dies, denke ich, darf man nicht in An-
schlag bringen, dafS er mit in dem Schiffe fahrt, noch ihn
deshalb einen Schiffenden nennen. Denn nicht sofern er
fahrt heilst er Steuermann, sondern wegen seiner Kunst
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und seinem Regiment uber die Schiffenden. - Richtig,
sprach er. - Nun gibt es doch fur jeden von diesen ein zu-
tragliches? - Freilich. - Ist nicht auch die Kunst, sprach
ich, eben dazu da, um das jedem zutragliche zu suchen
und darzureichen? - Eben dazu, sagte er. - Gibt es nun
etwa auch fur jede Kunst noch ein anderes zutragliches,
dessen sie bedarf, oder ist jede selbst fur sich hinreichend,
um moglichst vollkommen zu sein? - Wie so fragst du das?
- So wie, sagte ich, wenn du mich fragtest, ob der Leib
wohl genug daran habe Leib zu sein, oder ob er noch sonst
etwas bedurfe, ich sagen wurde, allerdings bedarf er. Eben
dazu ist ja die Kunst, die wir jetzt gefunden haben, die
Heilkunst, weil der Leib elend ist und nicht zufrieden da-
mit ein solcher zu sein. Damit sie nun diesem das zutragli-
che darreiche, dazu ist die Kunst eingerichtet. Scheine ich
dir nun, sagte ich, richtig zu sprechen, indem ich so sage,
oder nicht? - Richtig, sprach er. - Wie aber (342) ist auch
die Heilkunst selbst elend? oder ist irgend eine Kunst noch
sonst einer Vollkommenheit bedurftig, wie die Augen der
des Gesichtes und die Ohren der des Gehors, so dals eben
deshalb ihnen eine Kunst Not tut, die das zutragliche hiezu
ihnen aussinnt und verschafft? Ist so auch in der Kunst
selbst eine Elendigkeit, dalS jeder Kunst wieder eine ande-
re Kunst Not tut, die ihr das zutragliche aussinnt? und der
aussinnenden wiederum eine andere solche? und geht das
ins unendliche fort? oder wird jede schon selbst ihr zutrag-
liches besorgen? oder bedarf sie uberhaupt weder ihrer
selbst noch einer andern, um das fur ihre Schlechtigkeit
zutragliche zu besorgen, weil ja namlich gar keine
Schlechtigkeit oder Fehler in gar keiner Kunst zu finden
ist, noch auch einer Kunst zukommt fur irgend etwas ande-
res das zutragliche zu suchen als fiur das dessen Kunst sie
ist, selbst aber ist jede als richtig auch ohne Fehl und ohne
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Tadel, so lange namlich jede genau ganz ist was sie ist.
Und untersuche nur nach jener genauen Rede, ob es sich
so oder anders verhalt. - So, sprach er, offenbar. - Also,
sagte ich, besorgt auch die Heilkunst nicht das der Heil-
kunst zutragliche, sondern das dem Leibe. - Ja, sagte er. -
Noch die Reitkunst das der Reitkunst, sondern das den
Pferden, noch auch irgend eine andere Kunst das ihr
selbst, denn sie bedarf nichts weiter, sondern dem dessen
Kunst sie ist. - So, sagte er, zeigt es sich. - Allein, o Thra-
symachos, die Kunste regieren doch und haben Gewalt
uber jenes, dessen Kunste sie sind? - Hier gab er noch zu,
aber sehr mit Muhe. - Also keine Wissenschaft besorgt
oder befiehlt das dem Herrschenden zutragliche, sondern
das dem Schwacheren und von ihr selbst beherrschten. -
Auch das gab er freilich am Ende zu, er suchte aber doch
erst darum zu streiten. Nachdem er es nun eingestanden,
sagte ich, nicht wahr also auch kein Arzt als Arzt sieht auf
das dem Arzt zutragliche noch befiehlt es, sondern das
dem Kranken? Denn von dem wahrhaften Arzt ist einge-
standen, er sei der uber die Leiber die Regierung fuhrt,
aber nicht der Gelderwerber. Oder ist das nicht eingestan-
den? - Er bejahte es. - Nicht auch von dem wahrhaften
Steuermann, dall er der die Schiffsleute regierende ist,
und nicht der Schiffende? - Es ist eingestanden. - Nicht
also wird ein solcher Steuermann und Befehlshaber das
dem Steuermann zutragliche bedenken und anordnen, son-
dern das dem Schiffenden und unter seinem Befehl stehen-
den. - Das bejahte er mit Not. - Also, sprach ich, o Thrasy-
machos bedenkt auch wohl kein anderer in keinem Amt,
sofern er ein Regierender ist, das ihm selbst zutragliche
noch befiehlt es, sondern das dem Regierten und von ihm
selbst gemeisterten; und auf dieses sehend und das diesem
zutragliche und angemessene sagt er was er sagt, und tut
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er alles insgesamt was er tut.

Als wir nun hier waren in der Rede und Allen schon offen-
bar (343) war, dalS die Erklarung des gerechten sich in das
Gegenteil umgesetzt hatte, hub Thrasymachos anstatt zu
antworten an, Sage mir doch, o Sokrates, hast du wohl
eine Amme? - Was doch? sprach ich. Solltest du nicht lie-
ber antworten als dergleichen fragen? - Weil sie doch, sag-
te er, ubersieht, dals du den Schnupfen hast und dich nicht
ausschneuzt, da du es doch sehr notig hast, wenn du ja
nicht einmal weilst was Hirten sind und Schafe. - Weshalb
doch recht? fragte ich. - Weil du glaubst, dall die Schafer
und Hirten das Gute fur die Schafe und Rinder bedenken,
und wenn sie sie fett machen und pflegen auf etwas ande-
res sehen, als was gut ist fur ihre Herren und fur sie
selbst, und so auch von den Herrschern in den Stadten die
wahrhaft regieren meinst, dafl sie anders gegen die be-
herrschten gesinnt sein wie einer auch gegen seine Schafe
gesinnt ist, und etwas anderes bedenken bei Tag und bei
Nacht, als wie sie doch sich selbst den meisten Vorteil
schaffen konnen. Und so weit bist du ab mit deinen Gedan-
ken von der Gerechtigkeit und dem gerechten, und der Un-
gerechtigkeit und dem ungerechten, dalS du noch nicht
weilst, dalS die Gerechtigkeit und das gerechte eigentlich
ein fremdes Gut ist, namlich des Starkeren und Herrschen-
den Nutzen, des Gehorchenden und Dienenden aber eig-
ner Schade; die Ungerechtigkeit aber ist das Gegentelil,
und herrscht uber die in der Tat Einfaltigen und Gerech-
ten, die Beherrschten aber tun was jenem dem Starkeren
zutraglich ist, und machen ihn glucklich, indem sie ihm
dienen, sich selbst aber auch nicht im mindesten. Du mulst
dir aber, o einfaltigster Sokrates, die Sache darauf anse-
hen, dals der Gerechte uberall schlechter daran ist als der
Ungerechte. Zuerst namlich in allen Geschaften unter sich,
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worauf nur immer ein solcher mit einem solchen sich ein-
lassen mag, wirst du niemals finden, wenn das Geschaft
beendigt ist, dal’ der Gerechte mehr hat als der Ungerech-
te, sondern weniger; dann auch in denen mit der Stadt,
wenn es irgend Beitrage gibt, so tragt von gleichem der
Gerechte mehr bei, der andere aber weniger; und wenn
Einnahmen, so gewinnt jener nichts, dieser aber viel. So
auch wenn sie beide ein Amt verwalten, so hat auch davon
der Gerechte, wenn auch keinen andern Schaden, doch
dalS seine eignen Angelegenheiten durch Vernachlassigung
schlechter stehn, und dalS er vom Staate gar keinen Vorteil
zieht, weil er gerecht ist, und uberdies noch, dafS er sich
bei seinen Verwandten und Bekannten verhalst macht,
wenn er ihnen in nichts gefallig sein will gegen die Gerech-
tigkeit; dem Ungerechten aber widerfahrt von alle dem das
Gegenteil. Ich meine namlich den, welcher im GrofSen zu
ubervorteilen versteht. Diesen also betrachte, wenn du be-
urteilen willst, wieviel mehr es einem jeden fur sich aus-
tragt, wenn er ungerecht ist (344) als wenn gerecht. Am
allerleichtesten aber wirst du es erkennen wenn du dich an
die vollendetste Ungerechtigkeit haltst; welche den der
Unrecht getan zum glucklichsten macht, die aber das Un-
recht erlitten haben und nicht wieder Unrecht tun wollen
zu den elendsten. Dies aber ist sogenannte Tyrannei, wel-
che nicht im Kleinen sich fremdes Gut mit List und Gewalt
zueignet, heiliges und unheiliges, Gemeingut und Eigen-
tum, sondern gleich insgesamt alles, was wenn es einer
einzeln veruntreut und dabei entdeckt wird, ihm die har-
testen Strafen und Beschimpfungen zuzieht. Denn Tempel-
rauber und Seelenverkaufer und Rauber und Betruger und
Diebe heiRRen, die einzeln eine von dergleichen Ubeltaten
begehen. Wenn aber einer auller dem Vermogen seiner
Mitburger auch noch sie selbst in seine Gewalt bringt und
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zu Knechten macht, der wird anstatt dieser schlechten Na-
men gluckselig und preiswurdig genannt, nicht nur von
seinen Mitburgern, sondern auch von den Andern, sobald
sie nur horen dal’ er die ganze Ungerechtigkeit begangen
hat. Denn nicht aus Furcht ungerechtes zu tun sondern zu
leiden schimpft die Ungerechtigkeit, wer sie schimpft. Auf
diese Art, o Sokrates, ist die Ungerechtigkeit kraftiger und
edler und vornehmer als die Gerechtigkeit, wenn man sie
im grofSen treibt; und wie ich von Anfang an sagte, das
dem Starkeren zutragliche ist das gerechte, das Ungerech-
te aber ist das jedem selbst vorteilhafte und zutragliche.
Als Thrasymachos dieses gesagt, hatte er im Sinn fortzu-
gehn, nachdem er uns wie ein Bader viel und reichlich
Rede uber die Ohren gegossen hatte. Allein die Anwesen-
den lieBen ihn nicht, sondern notigten ihn zu bleiben und
Rede zu stehn uber das Gesagte. Und auch ich meinerseits
bat ihn gar sehr und sagte, o herrlicher Thrasymachos,
was fur eine Rede hast du uns hingeworfen, und gedenkst
doch nun fortzugehn, bevor du hinreichend gezeigt hast
oder erfahren, ob es sich so oder anders verhalt! Oder
meinst du, es ist eine Kleinigkeit, die du unternommen
hast zu bestimmen, und nicht die Einrichtung des ganzen
Betragens, wie es jeder von uns einrichten muf3, um das
zweckmalligste Leben zu leben? - Ich glaube wohl etwa,
sprach Thrasymachos, dalS es sich anders verhalt! - Du
scheinst fast so, sprach ich, oder doch um uns dich gar
nicht zu kimmern noch etwas daraus zu machen, ob wir
besser leben oder schlechter, da wir ja nicht wissen, was
du zu wissen behauptest. Also, o Guter, gib dir die Muhe es
auch uns zu zeigen. Es wird dir ja auch nicht schlecht an-
gelegt sein, was du so vielen als (345) wir sind Gutes er-
weisest. Denn gleich ich meines Teils sage dir, dafs ich dir
nicht glaube noch der Meinung bin, die Ungerechtigkeit
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sei vorteilhafter als die Gerechtigkeit, auch nicht, wenn ei-
ner sie ganz loslafSt, und sie gar nicht hindert zu tun was
sie nur will. Sondern, Bester, es sei einer ungerecht und
vermoge auch unrecht zu tun, sei es nun versteckter Weise
oder indem er es durchsetzt, dennoch uberredet er mich
nicht, dal das mehr Gewinn bringe als die Gerechtigkeit.
Eben so nun ergeht es vielleicht noch manchem unter uns,
nicht mir allein. Uberzeuge uns also, du Vortrefflicher, hin-
reichend, dafS wir uns nur schlecht beraten, indem wir die
Gerechtigkeit hoher halten als die Ungerechtigkeit. - Und
wie, sagte er, soll ich dich uberzeugen? denn wenn du
durch das eben gesagte nicht uberzeugt bist, was soll ich
dir noch tun? Kann ich dir denn die Rede in die Seele hin-
eintragen und sie da fest machen? - Nein beim Zeus,
sprach ich, das ja nicht. Sondern zuerst, was du gesagt
hast, dabei bleibe; oder, wenn du es umanderst, so andere
es offenbar um und hintergehe uns nicht. Nun aber siehst
du wohl, o Thrasymachos, denn lall uns noch einmal das
vorige betrachten, dalS wie du zuerst den wahrhaften Arzt
bestimmtest, du den wahrhaften Hirten hernach nicht ge-
glaubt hast genau eben so festhalten zu mussen; sondern
du glaubst, er hute die Schafe, sofern er Hirt ist, nicht auf
das Beste der Schafe sehend, sondern wie ein Gastgeber
der ein Mal ausrichten will auf den Schmaus, oder auch
auf den Kaufpreis wie ein Handelsmann nicht wie ein Hirt.
Der Hirtenkunst liegt aber doch gar nichts anders ob, als
dalS sie dem, woruber sie gesetzt ist, das Beste darreiche;
denn ihr eignes, dal sie ganz gut sei, ist ja schon hinrei-
chend besorgt, so lange ihr namlich nichts daran fehlt die
Hirtenkunst zu sein. So glaube ich nun meines Teils muls-
ten wir eben eingestehen von jeder Regierung, sofern sie
Regierung ist, dalS sie keines Andern Bestes bedenke als
eben jenes des regierten und gepflegten, sowohl von der
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burgerlichen Regierung als von irgend einer besonderen
Oberaufsicht. Und glaubst du denn dals die Regierenden in
den Stadten, die wahrhaften namlich, gern regieren? -
Nein beim Zeus, sagte er, sondern ich weils es ganz be-
stimmt. - Und wie, o Thrasymachos, sagte ich, siehst du
denn nicht, dal8 jedes andere Regiment niemand gern fuh-
ren will, sondern dalS sie Lohn dafur fordern? weil namlich
nicht ihnen aus dem Herrschen ein Vorteil hervorgehn
wird, sondern dem Beherrschten. Denn sage mir nur die-
ses, nennen (346) wir nicht jedesmal jede Kunst deshalb
eine andere, weil ihr ein anderes Vermogen zukommt? Und
Bester antworte ja nichts gegen deine Meinung, damit wir
doch etwas zu Stande bringen. - Freilich deshalb, sagte er,
eine andere. - Gewahrt nun nicht auch jede von ihnen uns
irgend einen besonderen Nutzen, nicht aber alle einen ge-
meinschaftlichen, wie die Heilkunst Gesundheit und die
Steuermannskunst Sicherheit bei der Schiffahrt, und die
anderen eben so? - Freilich. - Nicht auch so die Lohndie-
nerei Lohn? denn dies ist ihr Vermogen. Oder nennst du
Heilkunst und Steuermannskunst dieselbe? oder, wenn du
namlich genau bestimmen willst wie du ja angenommen
hast, wirst du doch gewils nicht, wenn ein Steuermann ge-
sund ist weil das Seefahren ihm wohl bekommt, deshalb
seine Kunst Heilkunst nennen? - Freilich nicht. - Und eben
so wenig denke ich die Lohndienerei, wenn jemand auch
beim Lohndienst gesund ist? - Freilich nicht. - Wie aber
die Heilkunst Lohndienerei, wenn einer auch fur das Hei-
len Lohn nimmt? - Nein, sagte er. - Und wir sind doch
ubereingekommen, dall der Nutzen jeder Kunst ein beson-
derer sei? - Das sei so, sagte er. - Welchen Nutzen also alle
Kunstler gemeinschaftlich erlangen, den mussen sie auch
von etwas haben, was sie alle einer wie der andere aul’er-
dem anwenden. - Das ist deutlich, sagte er. - Sollen wir
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also sagen, der Lohn, den die Kunstler als Nutzen davon
tragen, komme ihnen daher, weil sie die lohndienerische
Kunst noch dazu anwenden? - Er stimmte kaum bei. -
Nicht also von eines jeden eigner Kunst kommt ihm dieser
Nutzen, der Empfang des Lohns; sondern wenn man es ge-
nau erwagen will, bewirkt die Heilkunst die Gesundheit,
und die lohndienerische Kunst den Lohn, die Baukunst das
Haus, und die sie begleitende lohndienerische Kunst den
Lohn. Und die andern insgesamt bewirken eben so jede ihr
eignes Werk, und bringen dem Vorteil, woruber sie gesetzt
sind. Und wenn nun kein Lohn damit verbunden ist, hat
dann wohl der Meister einen Vorteil von der Kunst? - Es
zeigt sich nicht, sagte er. - Also bringt sie ihm auch wohl
keinen Vorteil dann, wann er sie umsonst ausubt? - Ich
glaube es auch. - Also, o Thrasymachos, dies ist schon klar,
dalS keine Kunst oder Regierung ihren eignen Nutzen be-
sorgt, sondern, was wir schon lange sagten, den des Re-
gierten besorgt sie, und ordnet alles an auf das jenem zu-
tragliche sehend, welcher ja der Schwachere ist, und nicht
auf das dem Starkeren. Deshalb nun, o lieber Thrasyma-
chos, sagte ich auch vorher, dals niemand gern daran gehe
etwas zu regieren und fremdes Ubel tiber sich nehme wie-
der in Ordnung zu bringen, sondern Lohn dafur fodere,
weil derjenige, welcher seine Kunst gut ausuben will, nie-
mals sein eignes Bestes besorgt, wo er nach seiner Kunst
etwas anordnet, sondern dessen was er (347) regiert; wes-
halb denn, wie einleuchtet, ein Lohn da sein mul$ fur die,
welche sollen regieren wollen, sei es nun Geld oder Ehre,
oder eine Strafe, falls sie es nicht tun. - Wie meinst du das,
o Sokrates? sagte Glaukon. Denn jene beiden Arten des
Lohnes kenne ich wohl, was fiir eine Strafe du aber meinst,
die du als Lohn anrechnest, das habe ich nicht verstanden.
- Also gerade den Lohn der Besten, sprach ich, verstehst
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du nicht, um dessentwillen die Rechtschaffensten
regieren? Oder weilst du nicht dalS ehrgeizig und geldgei-
zig zu sein fur einen Schimpf gehalten wird und es auch
ist? - Das wohl, sagte er. - Deshalb nun, sprach ich, mogen
die Guten weder des Geldes wegen regieren noch der Ehre
wegen. Denn sie wollen weder offenbar fiir ihre Amtsfuh-
rung sich Lohn bedingen und Mietlinge heilSen, noch wenn
sie heimlich Gewinn davon machten Betruger; und eben so
wenig tun sie es der Ehre wegen, denn sie sind nicht ehr-
geizig. Also mulS ein Zwang fur sie vorhanden sein und
eine Strafe, wenn sie sollen regieren wollen; daher denn
freiwillig an die Regierung gehen und nicht eine Notwen-
digkeit abwarten, beinahe fiir schandlich gehalten wird.
Die grofste Strafe aber ist, von Schlechteren regiert wer-
den, wenn einer nicht selbst regieren will; und aus Furcht
vor dieser scheinen mir die Rechtschaffenen zu regieren,
wenn sie regieren. Und dann gehen sie an die Regierung,
nicht als stande ihnen etwas gutes bevor, oder als dachten
sie sich dabei sehr wohl zu befinden, sondern als an etwas
notwendiges, weil sie weder Bessere, als sie selbst sind,
haben um denen die Regierung zu uberlassen, noch auch
ihnen gleiche. Denn es scheint, wenn es eine Stadt von
rechtschaffenen Mannern gabe, wurde man sich um das
Nichtregieren eben so streiten wie jetzt um das Regieren,
und daraus wurde dann offenbar sein, dals der in der Tat
wahrhafte Herrscher nicht in der Art hat das ihm selbst zu-
tragliche zu bedenken, sondern das dem Regierten. Daher
auch jeder Verstandige vorziehn wird sich von Andern Nut-
zen bringen zu lassen, als sich viel zu schaffen zu machen
um Andern zu nutzen. Dieses nun also gebe ich dem Thra-
symachos keinesweges zu, dals das Gerechte das dem Star-
keren zutragliche sei. Doch dieses wollen wir hernach
noch betrachten. Noch weit wichtiger aber scheint mir das
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zu sein, was Thrasymachos jetzt sagt, indem er behauptet
des Ungerechten Leben sei besser als des Gerechten. Du
also, sprach ich, o Glaukon, welches wahlest du? und was
scheint dir richtiger gesagt zu sein? - Ich meines Teils,
sagte er, dal’l des Gerechten Leben zweckmaliger ist. -
Hast du auch wohl gehort, sprach ich, was fur Gutes Thra-
symachos uns jetzt an dem des Ungerechten vorgerechnet
hat? - Ich habe es zwar (348) gehort, sagte er, aber ich
glaube es nicht. - Sollen wir ihn also, wenn wir irgend
einen Weg dazu ausfinden konnen, uberzeugen, dalsS er
nicht richtig redet? - Wie sollte ich das nicht wollen? ant-
wortete er. - Wenn wir nun zu seiner Rede eine entspre-
chende Gegenrede anlegen wollten, wieviel Gutes es wie-
derum hat gerecht zu sein, und dann er wieder eine und
wir eine andere: so wurde man die Guter zahlen und mes-
sen mussen, die wir jeder dem andern vorhalten, und wir
wurden schon irgend Richter bedurfen, welche zwischen
uns entschieden. Wenn wir aber wie bisher in der Untersu-
chung einander zum Eingestandnis zu bringen suchen: so
wlurden wir selbst zugleich Richter und Redner sein. -
Freilich. - Welches von beiden, sprach ich, gefallt dir nun
am besten? - Das letzte, sagte er. -

So komm denn, sprach ich, o Thrasymachos, antworte uns
von vorn an. Behauptest du, dafS die vollstandige Unge-
rechtigkeit forderlicher sei als die vollstandige Gerechtig-
keit? - Allerdings, sagte er, behaupte ich dies, und habe
auch erklart weshalb. - Wohlan! wie erklarst du dich denn
was dieses betrifft uber sie? Du nennst doch die eine von
ihnen Tugend und die andere Laster? - Wie sollte ich
nicht? - Also doch die Gerechtigkeit Tugend und die Unge-
rechtigkeit Laster? - Lalst sich das wohl denken, sagte er,
du sullester? nachdem ich ja erklart habe, dafs die Unge-
rechtigkeit wohl forderlich sei, die Gerechtigkeit aber
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nicht? - Also wie denn? - Gerade das Gegenteil, sagte er. -
Also die Gerechtigkeit Laster? - Das nicht, aber hochst
gutartige Einfalt. - Also nennst du die Ungerechtigkeit
Bosartigkeit? - Nein, sondern Klugheit, sagte er. - Dunket
dich denn, o Thrasymachos, die Ungerechtigkeit auch ver-
nunftig zu sein und gut? - Die sich recht vollkommen auf
das Unrechttun verstehn, sagte er, ja, und die ganze Stad-
te und Volker von Menschen wissen unter sich zu bringen.
Du aber denkst vielleicht ich meine die Beutelschneider.
Auch dergleichen ist freilich nutzlich, sagte er, wenn es
verborgen bleibt; aber dies ist nicht der Rede wert, son-
dern nur jenes was ich eben sagte. - Dieses, sagte ich, ist
mir nicht unverstandlich, wie du es meinst. Das aber wun-
dert mich, wie du doch die Ungerechtigkeit auf die Seite
der Weisheit und Tugend stellst, die Gerechtigkeit aber auf
die entgegengesetzte. - So stelle ich sie allerdings. - Die-
ses, sprach ich, ist nun schon derber, o Freund, und nicht
leicht etwas zu haben, was einer darauf sagen kann. Denn
hattest du nur festgesetzt die Ungerechtigkeit nutze, zu-
gleich jedoch eingestanden sie sei Laster und schandlich,
wie einige Andere: so hatten wir gewulst was zu sagen,
und hatten von angenommenem ausgehn konnen. Nun
aber sieht man ja deutlich, du wirst auch sagen sie sei edel
und kraftig, und ihr alles beilegen, was wir dem gerechten
beilegen, nachdem du schon gewagt hast sie (349) auch in
die Reihe der Tugend und Weisheit zu stellen. - Ganz rich-
tig, sagte er, weissagst du. - Dennoch aber, sprach ich,
mulS man es nicht aufgeben der Rede untersuchend zuzu-
setzen, so lange ich nur noch glauben kann, dall du sagst
was du denkst. Denn du scheinst mir jetzt ordentlich nicht
Scherz zu treiben, o Thrasymachos, sondern was du von
der Wahrheit der Sache selbst haltst, zu sagen. - Was,
sprach er, liegt dir daran, ob ich so davon denke oder
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nicht, und warum haltst du dich nicht an die Rede? -
Nichts freilich, sprach ich. Aber das versuche mir noch zu
dem bisherigen zu beantworten. Ein Gerechter dunkt dich
der gern mehr haben zu wollen als ein anderer Gerechter?
- Keinesweges, sagte er. Sonst ware er ja nicht so gutmiu-
tig wie er nun ist, und so einfaltig! - Aber wie? mehr als
die gerechte Handlung? - Auch nicht mehr als die. - Wollte
er aber wohl vor dem Ungerechten sich einen Vorteil ma-
chen, und wurde das fur gerecht halten oder nicht? - Er
wurde es wohl dafur halten und es wollen; aber er kann es
nicht. - Aber darnach, sprach ich, frage ich nicht; sondern
nur, ob nicht der Gerechte zwar vor dem Gerechten nichts
wurde voraus haben wollen, wohl aber vor dem Ungerech-
ten? - So verhalt es sich freilich, sprach er. - Wie aber der
Ungerechte? mochte der gern etwas voraus haben vor dem
Gerechten und der gerechten Handlung? - Wie sollte er
nicht, sagte er, da er ja uber Alle Vorteil zu haben wunscht!
- Also auch vor ungerechten Menschen und solchen Hand-
lungen wird der Ungerechte voraus haben wollen und
wetteifern, um unter allen immer selbst am meisten zu ha-
ben? - So ist es. - Wir sagen demnach so, sprach ich. Der
Gerechte will vor dem Ahnlichen nichts voraus haben, aber
vor dem Unahnlichen; der Ungerechte hingegen vor dem
Ahnlichen und Uné&hnlichen. - Sehr gut ausgedriickt, sagte
er. - Und, sprach ich, verstandig und gut ist doch der Un-
gerechte, der Gerechte aber keines von beiden. - Auch
das, sagte er, ist richtig. - Also, sprach ich, ist wohl auch
der Ungerechte dem Verstandigen und Guten ahnlich, der
Gerechte aber nicht ahnlich? - Wie sollte denn nicht, sagte
er, der selbst ein solcher ist auch solchen ahnlich sein, der
aber nicht ein solcher auch nicht? - Richtig. Ein solcher
also ist jeder von ihnen, wie die denen er gleicht. - Frei-
lich, wie sollte er nicht? sprach er. - Wohl o Thrasymachos.
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Nennst du nicht einen tonkunstlerisch und einen andern
untonkinstlerisch? - Das tue ich. - Welchen von beiden
nun verstandig und welchen unverstandig? - Den Ton-
kunstlerischen doch wohl verstandig und den Untonkunst-
lerischen unverstandig. - Und so weit verstandig auch gut,
so weit unverstandig aber schlecht? - Ja. - Wie mit dem
Heilkundigen? nicht auch so? - Eben so. - Glaubst du also
wohl bester, dal ein tonkunstlerischer Mann, der seine
Leier stimmt, in der Anspannung und Nachlassung der Sai-
ten vor einem andern tonkunstlerischen werde voraus ha-
ben wollen, und etwas daruber hinaus suchen? - Ich wohl
nicht. - Aber uber den untonkunstlerischen? - Notwendig,
sagte er. - Und wie ein Heilkundiger, wurde der in Essen
und Trinken uber einen heilkundigen Mann oder solche
Handlung (350) hinaus wollen? - Wohl nicht. - Aber uber
den Nichtheilkundigen? - O ja. - Und nun sieh zu in jeder
Wissenschaft und Unwissenschaftlichkeit, ob dir irgend ein
Wissender scheint vor dem andern Wissenden voraus ha-
ben zu wollen in Tun oder Reden, und nicht vielmehr ganz
dasselbe, was der ihm ahnliche in demselben Geschaft? -
Es ist wohl notwendig, sprach er, dals dieses ja sich so ver-
halt. - Wie aber der Unkundige? will der nicht gleicherwei-
se vor dem Kundigen voraus haben und vor dem Unkundi-
gen? - Vielleicht wohl. - Der Kundige aber ist doch der
Weise. - Das denke ich. - Und der Weise der Gute? - Das
denke ich. - Der Gute also und Weise wird vor dem Ahnli-
chen nichts voraus haben wollen, sondern nur vor dem Un-
ahnlichen und entgegengesetzten. - So zeigt es sich, sagte
er. - Der Schlechte aber und Térichte vor dem Ahnlichen
und dem entgegengesetzten. - Offenbar. - Und nicht wahr
der Ungerechte, sprach ich, o Thrasymachos will uns doch
vor dem Ahnlichen und Unéhnlichen voraus haben? oder
sagtest du nicht so? - Ich freilich, sagte er. - Der Gerechte
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aber wird vor dem Ahnlichen nicht voraus haben wollen,
sondern nur vor dem Unahnlichen. - Ja. - So gleicht also,
sprach ich, der Gerechte dem Weisen und Guten, der Un-
gerechte aber dem Schlechten und Torichten. - So scheint
es wohl. - Aber wir waren doch einig daruber, dals wel-
chem jeder von beiden ahnlich sei, ein solcher sei auch je-
der selbst. - Daruber waren wir einig. - Der Gerechte also
hat sich uns bewiesen als der Weise und Gute, und der Un-
gerechte als der Torichte und Schlechte.

Thrasymachos nun gestand dies zwar alles ein, aber nicht
so leicht als ich es jetzt erzahle, sondern nur dazu gezogen
und mit Muhe und unter gewaltigem Schweils, wie denn
auch damals heiler Sommer war, und da sah ich, vorher
aber nie, den Thrasymachos erroten. Nachdem wir nun
dieses in Richtigkeit gebracht hatten, dals die Gerechtig-
keit Tugend und Weisheit sei, die Ungerechtigkeit aber
Schlechtigkeit und Torheit: so sprach ich, Wohl! dieses ste-
he nun so fest. Wir haben aber auch gesagt, die Ungerech-
tigkeit sei stark. Oder erinnerst du dich dessen nicht o
Thrasymachos? - Ich erinnre es mich wohl, sagte er; aber
auch was du jetzt sagst gefallt mir gar nicht, und ich hatte
wohl dagegen zu sagen. Wenn ich es nun vortruge: so weils
ich wohl wurdest du sagen, ich hielte eine Rede wie vor
dem Volk. Entweder also lal3 mich reden so viel ich will;
oder wenn du fragen willst so frage, und ich werde dir wie
die Kinder den Miutterchen die ihnen Marchen erzahlen
nur Gut antworten und zunicken, oder Verneinung schut-
teln. - Nur ja nicht, sprach ich gegen deine Meinung. - Da-
mit ich dir nur den Gefallen tue, sagte er, weil du mich
doch nicht reden lafst. Oder was willst du sonst noch? -
Nichts beim Zeus, sprach ich! Sondern wenn du dies nur
tun willst: so tue es, und ich will fragen. - Frage also. - Ich
frage also dieses was auch vorher, damit wir doch die Sa-
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che in der Ordnung durchnehmen, wie sich wohl die Ge-
rechtigkeit zur Ungerechtigkeit verhalt? Denn gesagt ist,
die Ungerechtigkeit sei sowohl machtiger als (351) auch
starker als die Gerechtigkeit. Nun aber, sprach ich, wenn
doch die Gerechtigkeit Weisheit und Tugend ist, wird sich,
denke ich, sehr leicht zeigen, dals sie auch starker ist als
die Ungerechtigkeit, da ja diese Torheit ist. Das kann wohl
niemand mehr verkennen. Aber ich begehre es gar nicht so
schlechtweg, o Thrasymachos, sondern so zu betrachten.
Du sagest eine Stadt sei ungerecht und strebe andere
Stadte unrechtmaldig sich zu unterwerfen, und habe sie
sich auch unterworfen, viele auch halte sie in ihrer Gewalt
nach der Unterwerfung. - Wie sollte sie nicht? sprach er.
Und zwar wird die beste das am meisten tun, da sie ja
auch am vollkommensten ungerecht ist. - Ich verstehe
wohl, sagte ich, dal’ dies deine Rede war. Aber dies beden-
ke nur noch dabei, ob die Stadt, die machtiger als andere
geworden ist, diese Gewalt ohne Gerechtigkeit handhaben
wird, oder notwendig mit Gerechtigkeit? - Wenn, sagte er,
wie du eben sagtest, die Gerechtigkeit Weisheit ist, dann
mit Gerechtigkeit; wenn es aber ist wie ich sagte, mit Un-
gerechtigkeit. - Das ist ja herrlich, sagte ich, o Thrasyma-
chos, dals du nicht nur zuwinkst und abschuttelst, sondern
auch gar schon antwortest. - Ich tue es dir eben zu Gefal-
len, sagte er. - Wohl tust du daran! Aber tue mir auch die-
ses zu Liebe und sage mir, Glaubst du dalS wenn eine Stadt
oder ein Heer oder auch Rauber und Diebe oder irgend an-
deres Volk, gemeinschaftlich etwas ungerechterweise an-
greift, solche irgend etwas werden ausrichten konnen,
wenn sie sich auch unter einander Unrecht tun? - Wohl ge-
wils nicht, sagte er. - Wie aber wenn sie sich nicht Unrecht
tun? dann wohl besser? - Freilich. - Denn die Ungerechtig-
keit, o Thrasymachos, verursacht ihnen Zwietracht und
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Hals und Streit unter einander; die Gerechtigkeit aber Ein-
tracht und Freundschaft. Nicht wahr? - So soll es sein,
sprach er, damit ich nicht von dir abgehe. - Daran tust du
wohl Bester. Aber sage mir dieses: Wenn nun dies das
Werk der Ungerechtigkeit ist, Hals hervorzubringen wo sie
ist: wird sie nicht auch, wenn sie sich unter Freie und
Knechte mischt, machen, dalS diese einander hassen und
sich entzweien und unvermogend sind gemeinschaftlich
miteinander etwas auszurichten? - Freilich. - Und wie?
wenn sie sich unter zweien findet, werden nicht auch die
uneins sein und sich hassen, und einander feind sein eben
wie den Gerechten? - Sie werden es, sprach er. - Wenn
nun aber du wunderbarer die Ungerechtigkeit in Einem
wohnt, wird sie dann ihre Kraft verlieren? oder sie um
nichts minder auch behalten? - Sie moge sie um nichts
minder behalten, sagte er. - Scheint sie nun aber nicht
eine solche Kraft zu haben, dalS sie, wem sie einwohnt, sei
es nun einer Stadt oder einem Geschlecht, einem Heere
oder wem nur sonst, dieses zuerst unfahig macht etwas
auszurichten mit sich selbst, wegen der Zwietracht und
Streitigkeiten, (352) dann aber auch es mit sich selbst ver-
feindet und mit allem entgegengesetzten und dem gerech-
ten. Ist es nicht so? - Freilich. - Und auch wenn sie in Ei-
nem ist, glaube ich wird sie alles dasselbige tun was sie in
der Art hat zu bewirken, zuerst wird sie ihn unfahig ma-
chen etwas auszurichten, weil er im Zwiespalt ist und nicht
einig mit sich selbst, dann auch feind sich selbst und den
Gerechten. Nicht wahr? - Ja. - Und gerecht, lieber, sind
doch wohl auch die Gotter? - Das mogen sie sein, sprach
er. - Auch den Gottern also wird der ungerechte feind sein,
o Thrasymachos, der Gerechte aber freund. - Lals dir die
Rede nur wohl schmecken in guter Ruhe! sagte er. Denn
ich will dir gewil8 nicht zuwider sein, damit ich mich die-
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sen nicht verhalSt mache. - Wohl denn! sprach ich, fuge
auch noch das letzte zu meiner Bewirtung, indem du mir
antwortest wie auch jetzt. Denn dalS die Gerechten sich als
weiser und besser und auch machtiger im Handeln zeigen,
die Ungerechten aber nichts mit einander auszurichten
vermogen; ja dafs auch, wenn wir von welchen sagen, dals
sie gemeinschaftlich mit einander irgend etwas kraftig
vollbringen wiewohl ungerecht, wir dieses nie vollkommen
richtig sagen, indem sie ja auch einander nicht in Ruhe las-
sen wurden, wenn sie vollkommen ungerecht waren, son-
dern noch etwas Gerechtigkeit in ihnen sein mulste welche
sie bewog nicht auch einander, eben wie denen gegen wel-
che sie gingen, unrecht zu tun, und durch welche sie eben
verrichteten was sie verrichteten, nur dalS sie auf ein unge-
rechtes Ziel losgingen aus Ungerechtigkeit als halb-
schlechte, weil ja die ganz Bosen und vollkommen Unge-
rechten auch vollkommen unvermogend sind etwas auszu-
richten, dalS dieses alles sich so verhalt, und nicht wie du
es zuerst festgesetzt hast, verstehe ich schon: ob aber die
Gerechten auch besser leben als die Ungerechten und
gluckseliger sind, welches wir uns zum andern zu erwagen
vorgesetzt haben, das mussen wir erwagen. Sie zeigen sich
freilich auch jetzt schon so, wie mir wenigstens scheint,
aus dem was wir gesagt haben; dennoch aber wollen wir
es noch genauer erwagen. Denn es ist nicht von etwas ge-
meinem die Rede, sondern davon, auf welche Weise man
leben soll. - So erwage denn, sprach er. - Das tue ich,
sprach ich. Und sage mir also, dunkt dich wohl etwas das
Geschaft des Pferdes zu sein? - O ja. - Und wurdest du
nicht das als das Geschaft des Pferdes und so auch jedes
andern Dinges aufstellen, was einer entweder nur mit je-
nem allein, oder doch mit ihm am besten verrichten kann?
- Ich verstehe nicht, sagte er. - Aber so. Kannst du wohl
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mit etwas anderm sehen als mit den Augen? - Wohl nicht. -
Und wie? mit etwas anderem horen als mit den Ohren? -
Keinesweges. - Mit Recht also wurden wir dies fur die Ge-
schafte dieser Teile erklaren? - Freilich. - Und wie? konn-
test du nicht eine Weinrebe auch mit dem Schwerte ab-
schneiden oder mit der Schere und vielen (353) andern
Dingen? - Wie sollte ich nicht? - Aber mit nichts, glaube
ich, doch so gut als mit der Hippe, die hiezu ausdrucklich
gemacht ist. Sollen wir also nicht dies als das Geschaft von
dieser feststellen? - Das wollen wir freilich. - Und nun
glaube ich kannst du besser verstehen was ich eben fragte,
als ich wissen wollte, ob nicht das eines jeden Geschaft
ware, was jedes entweder allein oder doch unter allen am
besten verrichtet? - Jetzt, sagte er, freilich verstehe ich es,
und mich dunkt dies eines jeden Dinges Geschaft zu sein. -
Wohl, sprach ich. Und scheint dir nicht auch jegliches eine
Tugend zu haben, dem ein Werk aufgetragen ist? LalS uns
nur wieder auf dasselbe zuruckgehn. Die Augen sagen wir
haben ein Geschaft? - Das haben sie. - Gibt es nun nicht
auch eine Tugend der Augen? - Auch eine Tugend. - Und
wie nun mit allen andern? nicht eben so? - Eben so. - Halt
nun! konnen wohl jemals die Augen ihr eigentumliches Ge-
schaft gut verrichten wenn sie ihre eigentumliche Tugend
nicht haben, sondern statt der Tugend Schlechtigkeit? -
Und wie doch? sagte er. Denn du meinst doch wohl Blind-
heit statt der Scharfsichtigkeit. - Welches auch, sprach ich,
ihre Tugend sein moge; denn darnach frage ich noch nicht;
sondern ob durch seine eigentumliche Tugend jedes auch
sein eigentumliches Geschaft gut verrichtet, was eines zu
verrichten hat, durch Schlechtigkeit aber schlecht? - Ganz
richtig sagst du dieses doch gewils. - Also werden auch Oh-
ren ihrer eigentumlichen Tugend beraubt ihr Geschaft
schlecht verrichten? - Freilich. - Setzen wir nun auch alles
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andere nach derselben Regel? - Das dunkt mich. - Wohl
denn, nachst diesem erwage dies. Hat auch die Seele ihr
Geschaft, was du mit gar keinem andern Dinge verrichten
konntest? wie eben dergleichen, besorgen, beherrschen,
beraten und alles dieser Art, konnten wir dies mit Recht ir-
gend etwas anderem zuschreiben als der Seele, und be-
haupten dalS es jenem eigentumlich sei? - Keinem anderen.
- Wie nun aber leben? wollen wir dies auch fur ein Ge-
schaft der Seele erklaren? - Ganz vorzuglich ja, sagte er. -
Also auch sagen, dals es eine Tugend der Seele gebe? -
Das sagen wir. - Wird also wohl jemals, o Thrasymachos,
die Seele ihre Geschafte gut verrichten konnen, wenn sie
ihrer eigentumlichen Tugend beraubt ist? oder ist das un-
moglich? - Unmoglich. - Eine schlechte Seele also wird
notwendig auch schlecht beherrschen und besorgen, die
gute aber alles dieses gut verrichten? - Notwendig. - Nun
aber sind wir doch ubereingekommen, die Tugend der See-
le sei Gerechtigkeit, ihre Schlechtigkeit aber sei die Unge-
rechtigkeit? - Darin sind wir ubereingekommen. - Die ge-
rechte Seele also und der gerechte Mann wird gut leben,
schlecht aber der Ungerechte. (354) - Das geht wohl her-
vor, sprach er, aus deiner Rede. - Und wer wohl lebt, ist
der nicht preiswurdig und gluckselig, wer aber nicht, das
Gegenteil? - Wie konnte es anders sein! - Der Gerechte
also ist gluckselig und der Ungerechte elend. - Das mogen
sie sein, sagte er. - Elend sein aber fordert nicht, sondern
gluckselig sein. - Das versteht sich. - Niemals also, o vor-
trefflicher Thrasymachos, ist die Ungerechtigkeit forderli-
cher als die Gerechtigkeit. - Hiermit also, sprach er, o So-
krates sollst du bewirtet sein zu den Bendideen[FulSnote:
[Das Fest der thrakischen Mondgottin Bendis]]! - Von dei-
netwegen, sprach ich, o Thrasymachos, da du mir milde
geworden bist und aufgehort hast mir bose zu sein. Aber
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ich bin nicht gar herrlich bewirtet worden durch meine
Schuld nicht durch deine! Sondern wie die Lecker immer
zugreifen um von dem eben aufgetragenen zu kosten, ehe
sie noch das vorige gehorig genossen haben: so komme ich
mir auch vor, als ob ich, ehe noch gefunden war was wir
zuerst suchten, namlich, was doch das gerechte sei, von
diesem abgelassen und mich zu jenem gewendet habe, zu
der Untersuchung, ob es wohl eine Schlechtigkeit ist und
Torheit oder eine Weisheit und Tugend; und als hernach
wieder eine andere Rede dazwischen fiel, dals die Unge-
rechtigkeit vorteilhafter sei als die Gerechtigkeit, konnte
ich mich nicht enthalten auch gleich wieder von jener zu
dieser zu gehen. So dals ich jetzt durch das ganze Ge-
sprach doch nichts gelernt habe. Denn so lange ich nicht
weils, was das gerechte ist, hat es gute Wege, dals ich wis-
sen sollte ob es eine Tugend ist oder nicht, und ob der wel-
cher es an sich hat nicht gluckselig ist oder gluckselig.

Zweites Buch

(357) Ich nun glaubte zwar, als ich dieses gesagt, weiterer
Rede uberhoben zu sein; es war aber, wie sich zeigte, nur
der Eingang gewesen. Denn Glaukon ist immer sehr rustig
in allem, und so lielS er es auch damals bei des Thrasyma-
chos Ruckzug nicht bewenden, sondern sagte, O Sokrates
willst du nur scheinen uns uberfithrt zu haben oder uns
wirklich uberfuhren, dall es auf alle Weise besser ist ge-
recht sein als ungerecht? - Euch wirklich uberfuhren,
sprach ich, mochte ich gern, wenn es bei mir stande. - So
tust du denn nicht, sagte er, was du willst. Denn sage mir,
glaubst du es gebe ein solches Gut, welches wir haben
mochten, nicht aus Verlangen nach irgend dessen Folgen,
sondern weil wir es selbst um sein selbst willen lieben; wie
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Wohlbefinden und alle unschadliche Vergnugungen, wenn
auch fur die folgende Zeit uns nichts weiter daraus ent-
steht als dalS wir vergnugt sind dabei? - Mich dunkt aller-
dings, sprach ich, dalS es ein solches gebe. - Wie aber?
auch was wir teils sein selbst wegen lieben, teils auch we-
gen des daraus entstehenden, wie wiederum das Vernunf-
tigsein und das Sehen und das Gesundsein? Denn derglei-
chen ist uns doch aus beiden Grunden genehm. - Ja, sagte
ich. - Siehst du auch noch eine dritte Art des Guten, sagte
er, wohin die Leibesubungen gehoren, und dalS man mit
Arzenei in der Krankheit bedient wird, und so auch die
Ausubung der Heilkunst und aller andere Gelderwerb?
Denn dies, wurden wir sagen, ist beschwerlich aber es
nutzt uns; und um sein selbst willen mochten wir es nicht
haben, sondern wegen des Lohnes und dessen was uns
sonst noch daraus entsteht. - Es gibt allerdings, sagte ich,
auch dieses dritte. Aber was weiter? - Zu welchem von die-
sen, sprach er, rechnest du nun die Gerechtigkeit? - Ich
denke, sprach ich, zu dem schonsten was sowohl um sein
selbst willen als wegen dessen was daraus erfolgt, dem der
gluckselig sein (358) will wunschenswert ist. - So scheint
es indessen, sagte er, den meisten nicht; sondern sie rech-
nen sie zu der muhseligen Art, wonach man sich nur des
Lohns und des Ruhms wegen um der Meinung willen be-
muhen mulf3, an und fur sich aber es fliehen, weil es be-
schwerlich ist. - Ich weils wohl, sprach ich, dal$ sie ihnen
so scheint, und auch schon immer von Thrasymachos als
ein solches getadelt, die Ungerechtigkeit aber gelobt wird.
Aber ich bin eben, wie es scheint, von schwerem Verstan-
de. - Wohl denn! sprach er, hore auch mich an, wenn dir
etwa dasselbe recht ist. Thrasymachos namlich hat sich,
wie es mir scheint, friher als billig, von dir einkirren las-
sen wie eine Schlange. Mir aber ist die Beweisfuhrung von
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beiden Seiten noch gar nicht nach meinem Sinne gewesen.
Denn ich begehre zu horen, was jedes ist, und was fur eine
Kraft es an und fur sich hat, so wie es in der Seele ist, den
Lohn aber dafur und die Folgen davon ganz bei Seite zu
lassen. So also will ich es machen, wenn es dir auch recht
ist. Ich werde des Thrasymachos Rede aufs neue vortragen
und zuerst erklaren, was sie sagen, dalS die Gerechtigkeit
sei und woher entstanden, zweitens aber, dal3 alle die sich
ihrer befleiSigen sie nur ungern ausuben als etwas not-
wendiges und nicht als etwas gutes, und drittens, dals sie
daran recht tun, denn weit vorzuglicher sei das Leben des
Ungerechten als des Gerechten; wie sie ja sagen, denn mir
o Sokrates scheint es gar nicht so. Ich weils jedoch keinen
Rat, weil ich die Ohren ganz voll habe von dem was Thra-
symachos und tausend Andere sagen, die Rede aber fur die
Gerechtigkeit, dalS sie besser sei als die Ungerechtigkeit,
habe ich noch von niemand so gehort, wie ich es wunsche.
Ich wiunsche sie namlich an und fir sich selbst gepriesen
zu horen; und am ersten denke ich noch dies von dir zu
vernehmen. Darum werde ich mit dem grofSten Eifer in
meiner Rede das Leben des Ungerechten loben; und da-
durch werde ich dir denn zugleich gezeigt haben, wie ich
wiederum wunsche dich zu horen die Ungerechtigkeit ta-
deln und die Gerechtigkeit loben. Also sieh zu, ob dir an-
steht was ich sage. - Vor allem andern ja! sprach ich, denn
wovon sollte wohl je ein vernunftiger Mensch lieber reden
und horen? - Sehr schon gesprochen! sagte er. Was ich
also zuerst abhandeln zu wollen sagte, daruber hore mich,
was sie namlich meinen, dal’ die Gerechtigkeit sei, und wo-
her entstanden.

Von Natur namlich sagen sie, sei das Unrechttun gut, das
Unrecht leiden aber tiibel; das Unrecht leiden aber zeichne
sich aus durch gréReres Ubel als durch Gutes das Unrecht-
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tun. So dals wenn sie Unrecht einander getan und von ein-
ander gelitten und beides gekostet haben, es denen die
nicht vermogend sind das Eine zu vermeiden und nur das
andere zu wahlen vorteilhaft erscheint, sich gegenseitig
daruber zu vertragen, weder (359) Unrecht zu tun noch zu
leiden. Und daher haben sie denn angefangen Gesetze zu
errichten und Vertrage unter einander, und das von dem
Gesetz aufgelegte das gesetzliche und gerechte zu nennen.
Und dies also sei die Entstehung sowohl als auch das We-
sen der Gerechtigkeit, welche in der Mitte liege zwischen
dem vortrefflichsten, wenn einer Unrecht tun kann ohne
Strafe zu leiden, und dem ubelsten wenn man Unrecht lei-
den muls, ohne sich rachen zu konnen. Das Gerechte aber
mitten inne liegend zwischen diesen beiden, werde nicht
als gut geliebt, sondern durch das Unvermogen Unrecht zu
tun sei es zu Ehren gekommen. Denn wer es nur ausfuhren
konnte, und der wahrhafte Mann ware, wurde auch nicht
mit Einem den Vertrag eingehn weder Unrecht zu tun noch
sich tun zu lassen; er ware ja wohl wahnsinnig.

Die Natur der Gerechtigkeit also, o Sokrates, ist diese und
keine andere, und dies ist es woraus sie entstanden ist, wie
die Rede geht. Dals aber auch, die sich ihrer befleilligen
nur aus Unvermogen des Unrechttuns und ungern sie aus-
uben, das wurden wir am besten merken, wenn wir so et-
was tun in Gedanken. Wir geben jedem von beiden Macht
zu tun was er nur will, dem Gerechten und dem Ungerech-
ten, und dann gehen wir ihnen nach um zu sehen wohin
die Begierde jeden von beiden fuhren wird. Dann wurden
wir gewils den Gerechten auf frischer Tat ertappen, dals er
ganz nach demselben strebt wie der Ungerechte des Mehr
haben wollens wegen, nach welchem jedes Wesen pflegt
als nach einem Gute zu trachten, und nur durch das Gesetz
und mit Gewalt abgelenkt wird zur Hochhaltung des Glei-
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chen. Die Macht aber die ich meine, kann am liebsten eine
solche sein, wenn ihnen dieselbe Kraft zu Teil wirde, die
einst Gyges der Ahnherr des Lydiers soll gehabt haben.
Dieser namlich soll ein Hirt gewesen sein, der bei dem da-
maligen Beherrscher von Lydien diente. Als nun einst
grofses Ungewitter gewesen und Erdbeben, sei die Erde
gespalten und eine Kluft entstanden in der Gegend wo er
hutete. Wie er nun dies mit Verwunderung gesehen und
hineingestiegen sei, habe er dort vieles andere was sie
wunderbares erzahlen und auch ein hohles ehernes mit
Fenstern versehenes Pferd gefunden, durch die er hinein-
geschaut und darin einen Leichnam gesehen, dem An-
schein nach grofSer als nach menschlicher Weise. Dieser
nun habe nichts anderes an sich gehabt als nur an der
Hand einen goldenen Ring, welchen jener ihm dann abge-
zogen habe und wieder herausgestiegen sei. Als nun die
Hirten ihre gewohnliche Zusammenkunft gehalten, worin
sie dem Konig monatlich berichteten, was bei den Herden
vorgegangen, sei auch jener erschienen den Ring am
Finger. Wie er nun unter den andern gesessen, habe es
sich getroffen, dalS er den Kasten des Ringes nach der in-
nern Seite der Hand zu umgedreht, und als dieses gesche-
hen, sei er den dabei sitzenden unsichtbar gewesen, dals
sie von ihm geredet als von einem (360) Abwesenden: dar-
uber habe er sich gewundert, den Ring wieder angefalst
und den Kasten nach auflen gedreht, und sobald er ihn so
umgekehrt sei er sichtbar gewesen. Wie er das nun ge-
merkt, habe er den Ring versucht ob er wirklich diese
Kraft habe, und es sei ihm immer so geschehen, dal so-
bald er den Kasten nach innen gedreht er unsichtbar ge-
worden, nach aullen aber sichtbar. Als er dieses inne ge-
worden, habe er sogleich bewirkt unter die Boten aufge-
nommen zu werden, die der Konig um sich hielt, und so sei
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er gekommen, habe dessen Weib zum Ehebruch verleitet,
dann mit ihr dem Konige nachgestellt, ihn getotet und die
Herrschaft an sich gerissen. Wenn es nun zwei solche Rin-
ge gabe, und den einen der Gerechte anlegte den andern
aber der Ungerechte: so wurde doch wohl keiner, wie man
ja denken miusse, so stahlhart sein, dal3 er bei der Gerech-
tigkeit bliebe und sich darauf setzte sich fremden Gutes zu
enthalten und es nicht anzurihren, da es ihm frei stande,
teils vom Markt ohne alle Besorgnis zu nehmen was er nur
wollte, teils in die Hauser zu gehen und beizuwohnen wem
er wollte, und zu toten oder aus Banden zu befreien wen er
wollte, und so auch alles andere zu tun recht wie ein Gott
unter den Menschen. Wenn er nun so handelte, so tate er
nichts von dem andern verschiedenes, sondern beide gin-
gen denselben Weg. Und dies musse doch jedermann ge-
stehen sei ein starker Beweis dafur, dal$ niemand mit gu-
tem Willen gerecht ist, sondern nur aus Not, weil es eben
fur keinen an sich gut ist. Denn wo jeder nur glaube, daf3
er werde unrecht tun konnen, da tue er es auch. Denn je-
dermann glaubt, dafs ihm fur sich die Ungerechtigkeit weit
mehr nutzt als die Gerechtigkeit, und glaubt auch recht,
wie der sagt, der sich dieser Rede annimmt. Denn wenn ei-
ner dem eine solche Macht zufiele gar kein Unrecht bege-
hen wollte noch fremdes Gut beruhren: so wurde er denen
die es merkten als der allerelendeste vorkommen und als
der aller unverstandigste; wiewohl sie sich einander betru-
gen und ihn einer vor dem andern loben wurden aus
Furcht vor dem Unrecht leiden.

So ist nun dieses. Das Urteil aber uber die Lebensweise
der beiden, von denen wir reden, werden wir im Stande
sein richtig zu fallen, wenn wir den Gerechtesten und den
Ungerechtesten recht gegeneinanderstellen; wenn aber
nicht, dann nicht. Wie macht sich nun diese Gegeneinan-
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derstellung? So; wir wollen nicht das geringste abnehmen,
weder dem Ungerechten von der Ungerechtigkeit noch
dem Gerechten von der Gerechtigkeit, sondern sie jeden in
seinem Bestreben vollendet setzen. Zuerst also, der Unge-
rechte soll es machen wie die recht tuchtigen Meister. Wie
der rechte Schiffsmeister und Arzt wohl zu unterscheiden
weils was unmoglich ist fur seine Kunst und was moglich,
dieses also unternimmt und jenes lafSt; und, wenn er auch
ja einmal etwas versieht, doch im Stande ist es wieder
(361) gut zu machen: so muls auch der Ungerechte, weil er
seine Taten verstandig unternimmt, mit seinen Ungerech-
tigkeiten verborgen bleiben, wenn er uns recht tuchtig un-
gerecht sein soll; wer sich aber fangen lafst, den mufS man
nur fur einen schlechten halten. Denn die hochste Unge-
rechtigkeit ist, dall man gerecht scheine ohne es zu sein.
Dem vollkommen Ungerechten mussen wir also auch die
vollkommenste Ungerechtigkeit zugestehn, und ihm nichts
davon abziehn, sondern ihm zugeben, dal$ er sich nach den
ungerechtesten Taten den grofSsten Ruf der Gerechtigkeit
erworben habe, und wenn er auch einmal etwas versehen
hat, dafs er im Stande sei es wieder gut zu machen, indem
er geschickt ist uberzeugend zu reden wenn irgend von
seinen Verbrechen etwas verlauten will, und wozu es der
Gewalt bedarf, das mit Gewalt durchzusetzen durch Starke
und Tapferkeit, und weil er sich hat Freunde und Vermo-
gen zu verschaffen gewulst. Nachdem wir nun diesen so
gesetzt, so lalst uns den Gerechten neben ihn stellen in un-
serer Rede, den schlichten und biedern Mann nach Aischy-
los der nicht gut scheinen will sondern sein. Das Scheinen
mulS man ihm also nehmen. Denn wenn er dafur gilt ge-
recht zu sein: so werden ihm Ehren und Gaben zufallen,
weil er als ein solcher erscheint. Also wird es ungewil3
sein, ob er des Gerechten wegen oder der Gaben und Eh-
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ren wegen ein solcher ist. Er werde also von allem entblo-
Bt aulSer der Gerechtigkeit, und in einen ganz entgegenge-
setzten Zustand versetzt als der vorige. Ohne irgend Un-
recht zu tun habe er namlich den grofSten Schein der Un-
gerechtigkeit, damit er uns ganz bewahrt sei in der Ge-
rechtigkeit, indem er auch durch die uble Nachrede und
alles was daraus entsteht nicht bewegt wird, sondern un-
verandert bleibe er uns auch bis zum Tode, indem er sein
Lebenlang fur ungerecht gehalten wird und doch gerecht
ist, damit beide an das AuRerste der eine der Gerechtigkeit
der andere der Ungerechtigkeit gelangt, beurteilt werden
konnen, welcher von ihnen der gluckseligere ist. - Weh!
sprach ich lieber Glaukon, wie grundlich sauberst du uns
wie Statuen zur Ausstellung jeden der beiden Manner. - So
sehr ich nur immer kann, sprach er. Da sie nun so beschaf-
fen sind, wird es, denke ich, nichts schweres mehr sein
nachzuweisen, was fur ein Leben jeden von ihnen erwar-
tet. Das mul3 also geschehen; und wenn es zu derb heraus-
kommt, o Sokrates, so bedenke nur, dalS ich es nicht sage,
sondern die, welche die Ungerechtigkeit vor der Gerech-
tigkeit loben. Sie sagen aber so, dals der so gesinnte Ge-
rechte wird gefesselt, gegeilSelt, gefoltert, geblendet wer-
den an beiden Augen, und zuletzt, nachdem er alles mogli-
che Ubel erduldet, wird er noch aufgekniipft werden, und
(362) dann einsehen dals man nicht muls gerecht sein son-
dern scheinen wollen. Des Aischylos Wort aber ware weit
richtiger von dem Ungerechten gesagt worden. Denn der
Ungerechte, werden sie sagen, da er ja einer Sache nach-
strebt, in der Wahrheit ist, und nicht auf den Schein hin-
lebt, will in der Tat ungerecht nicht scheinen sondern sein,
die tiefe Furche nutzend im Gemut woraus Thm edle
Frucht, EntschlufS und Rat emporgedeiht, zuerst namlich,
dals er in seiner Stadt Gewalt ausubt, weil er fur gerecht
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gilt, dann heiratet woher er will, und verheiratet an wen er
will, sich verbinden und Gemeinschaft haben kann mit
wem er Lust hat, und uberdies noch in allen Dingen gefor-
dert wird, indem er Gewinn davon zieht, dals er das Un-
rechttun nicht scheut. Geht er also irgend zum Kampf, sei
es fur sich oder in gemeiner Sache, so wird er seine Feinde
besiegen und den Vorteil uber sie davon tragen; und weil
er Uberall den Vorteil hat, wird er reich sein und seinen
Freunden wohltun, seinen Feinden aber schaden, und den
Gottern hinreichende Opfer und Gaben prachtvoll darbrin-
gen und weihen, ja weit herrlicher als der Gerechte den
Gottern dienen und auch den Menschen, welchen er will,
so dals ihm auch zukommt weit gottgefalliger zu sein nach
Billigkeit als der Gerechte. So sagen sie, daS sowohl von
Seiten der Gotter als der Menschen dem Ungerechten ein
weit besseres Leben bereitet sei als dem Gerechten. -

Nachdem Glaukon dieses gesagt, hatte ich im Sinne etwas
darauf zu erwidern; sein Bruder Adeimantos aber nahm
das Wort und sagte, Du glaubst doch nicht, o Sokrates, dals
befriedigend geredet worden ist uber den Satz? - Wie
denn? fragte ich. - Gerade das, sprach er, ist nicht gesagt
worden, was vor allen Dingen mulste gesagt werden. -
Also, sprach ich, nach dem Sprichwort, dem Manne doch
helfe sein Bruder. Auch du daher, wenn dieser irgend nach-
bleibt, hilf ihm aus. Wiewohl auch was dieser gesagt schon
hinreicht mich zu besiegen und mir unmoglich zu machen,
dalS ich der Gerechtigkeit helfe. - Darauf sagte er, das ist
nun gar nichts gesagt; aber hore auch noch dieses. Wir
mussen namlich auch die entgegengesetzten Reden noch
durchgehn, welche die Gerechtigkeit loben und die Unge-
rechtigkeit tadeln, damit das noch deutlicher werde, was
mir Glaukon zu wollen scheint. Denn Vater sprechen zu
Sohnen und ermahnen sie, und so auch alle die irgend fur
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Andere zu sorgen haben, dalls man gerecht sein miusse,
nicht indem sie die Gerechtigkeit selbst loben, sondern
den daraus entstehenden guten Ruf, damit dem der ge-
recht (363) zu sein scheint, aus diesem Scheine obrigkeitli-
che Macht zuwachse und hausliche Verbindungen, und
was sonst Glaukon eben vorerzahlt hat, daS es dem Ge-
rechten durch seinen guten Ruf werde. Und noch weiter
reden diese immer nur von dem, was mit der Meinung An-
derer zusammenhangt. Denn sie werfen uns den Beifall
der Gotter mit hinein, und haben unzahliges Gute vorzutra-
gen was die Gotter den Frommen geben sollen, wie der
ehrliche Hesiodos und Homeros sagen, jener dals die Got-
ter den Gerechten die Eichen bereiten, oben von Eicheln
erfullt in der Mitte von Bienen, und zu der Schur gehn
Schafe, sagt er, mit wolligem Vliel3e belastet, und viel an-
deres Gutes was damit zusammenhéangt; Ahnliches auch
der andere. Wie des Koniges selbst, sagt er, der gut und
die Gotter verehrend, auch die Gerechtigkeit schatzt. Thm
tragt die dunkele Erde Weizen und Gerste in Menge, und
voll sind die Baume des Obstes. Haufig gebart auch das
Vieh und das Meer gibt reichliche Fische. Musaios aber
und sein Sohn verheillen den Gerechten noch herrlichere
Dinge von den Gottern. Sie fuhren sie namlich in ihrer
Rede in die Unterwelt, lassen sie dort niedersitzen und be-
reiten ein Gastmahl der Frommen, wo sie sie nun die gan-
ze Zeit bekranzt und vollauf trinkend zubringen lassen,
meinend der schonste Lohn fur die Tugend sei ewiger
Trunk. Andere aber ziehen den Lohn von den Gottern noch
mehr in die Lange, indem sie sagen dalS Kindeskinder und
ein ganzes folgendes Geschlecht nachbleibe von dem Ge-
rechten und Treuen. Hieruber nun und uber anderes der-
gleichen preisen sie die Gerechtigkeit; die Gottlosen aber
und Ungerechten verscharren sie irgendwo in den Kot in
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der Unterwelt, und zwingen sie Wasser in Sieben zu tra-
gen, ja auch noch lebend bringen sie sie in ublen Ruf und
dieselben Qualen, welche Glaukon von den fur ungerecht
gehaltenen Gerechten anfuhrte, eben diese erzahlen sie
von den Ungerechten, anderes aber wissen sie nicht. Dies
ist das Lob und der Tadel von beiden Seiten. Aulserdem
aber, Sokrates, erwage noch eine andere Art von Reden
uber die Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit, welche in ge-
meiner Sprache und auch von den Dichtern vorgebracht
werden. Alle namlich singen aus einem Munde, wie (364)
schon zwar Besonnenheit und Gerechtigkeit sei, jedoch
schwer und muhselig, Ungebundenheit aber und Unge-
rechtigkeit sufS zwar und leicht zu haben aber, wiewohl
freilich nur der Meinung und dem Gesetze nach, schand-
lich. Nutzlicher als das Gerechte sei das Ungerechte ge-
wohnlich, sagen sie; und Bose, die reich oder sonst vielver-
mogend sind, glucklich zu preisen und zu ehren wird ihnen
gar leicht sowohl offentlich als sonst, wie sie denn auch
solche gern geringschatzen und ubersehen, die etwa unan-
gesehn und arm sind, wiewohl gestehend, dal sie besser
sind als die andern. Am wunderbarsten aber sind von allen
diesen die Reden von den Gottern und der Tugend, dalS die
Gotter namlich auch viele Guten Ungluck und ein schlech-
tes Leben zugeteilt haben, den entgegengesetzten aber ein
entgegengesetztes Los. Und Gaukler und Wahrsager kom-
men vor die Turen der Reichen und uberreden sie, ihnen
sei von den Gottern die Kraft verliehen durch Opfer und
Besprechungen, wenn sie selbst oder ihre Voraltern etwa
eine Verschuldung auf sich hatten, sie zu heilen mitten un-
ter Freuden und Festen; und wenn einer einem Feinde et-
was antun wollte, konnten sie fur geringe Kosten dem Ge-
rechten so gut als dem Ungerechten Schaden zufugen, in-
dem sie durch zauberische Anlockungen und Verschlingun-
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gen die Gotter bereden konnten ihnen zu dienen. Und fur
alle diese Reden rufen sie die Dichter zu Zeugen, wie sie
bald die Schlechtigkeit leicht machen, weil du das Bose
vermagst auch scharweis dir zu gewinnen ohne Bemuhen,
denn kurz ist der Weg und nahe dir wohnt es. Vor die Treff-
lichkeit setzten den Schweils die unsterblichen Gotter und
einen langen und steilen Weg hinauf. Andere aber berufen
sich daruber, dals die Gotter sich von Menschen ablenken
lassen, auf den Homeros, weil auch er gesagt hat, denn
lenksam sind selber die Gotter. Diese vermag durch Rau-
chern und demutsvolle Gelubde, durch Weinguls und Ge-
duft der Sterbliche umzulenken, Flehend, nachdem sich ei-
ner versundiget oder gefehlet. Und scharenweise haben
sie vom Musaios und Orpheus, den SprofSlingen der Selene
und der Musen, wie sie sagen, Bucher bei der Hand nach
denen sie ihre Gebrauche verrichten, und nicht nur einzel-
ne Menschen sondern ganze Stadte uberreden, dalS es Lo-
sungen und Reinigungen von Verbrechen durch Opfer und
ergotzliche Spiele gebe, und zwar fur Lebende nicht nur,
sondern auch noch fir Verstorbene, welche die Sihnungen
heilen, und welche uns von den dortigen (365) Ubeln be-
freien; wer aber nicht opfere den erwarte schreckliches.
Alles dieses, o lieber Sokrates, sagte er, was in dieser Art
so vielfaltig gesagt wird von der Tugend und dem Laster,
wie Gotter und Menschen beides belohnen, was meinst du
wohl dal$ es in den Seelen der zuhorenden Junglinge wirkt,
die namlich tuchtiger Art sind und fahig uber allem gesag-
ten gleichsam hinschwebend daraus zusammenzufolgern,
wie wohl einer sein und wie wandeln musse um sein Leben
aufs beste durchzuwandeln? Namlich nach aller Wahr-
scheinlichkeit wird er zu sich jenes Pindarische sagen. Ob
ich durch das Recht die hohere Feste oder durch schlan-
gelnden Betrug ersteigend und so mich beschutzend lebe?
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Denn was mir verheilsen wird, wenn ich gerecht bin, falls
ich es zugleich nicht scheine, das, sagen sie, sei gar nichts
nutz, sondern offenbare Pein und Verlust, bin ich aber un-
gerecht und weilS mir nur den Schein der Gerechtigkeit zu
verschaffen, so wird mir ein gottliches Leben verheilSen.
Wenn also das Scheinen, wie auch die Weisen bekunden,
die Wahrheit selbst bewaltiget, und das ist wovon die
Gluckseligkeit abhangt: so mul§ ich mich denn ganz zu die-
sem wenden. Als Vorhof also und AufSenseite muls$ ich rings
um mich her einen Abri8 der Tugend beschreiben, aber
des allerweisesten Archilochos gewinnkundigen und ver-
schlagenen Fuchs mul$ ich hinterher ziehen. Aber wird ei-
ner sagen, es ist nicht leicht immer verborgen bleiben,
wenn man bose ist. Aber auch nichts anderes ist leicht,
wollen wir antworten, was grofS ist; also demohnerachtet,
wenn wir gluckselig sein wollen, mussen wir dieses Weges
gehn, wie die Spuren der Reden uns fuhren. Denn um ver-
borgen zu bleiben wollen wir Verschworungen und Partei-
en stiften; es gibt auch Lehrer der Uberredung, welche Ge-
schick in den Volksversammlungen und vor den Gerichten
beibringen, und dadurch wollen wir teils in der Gute teils
mit Gewalt bewirken, wenn wir auch ubervorteilen keine
Strafe geben zu durfen. Aber die Gotter kann man doch
weder hintergehen noch bezwingen. Also wenn es etwa
keine gibt oder sie sich um menschliche Dinge nicht kim-
mern: so brauchen auch wir uns nicht darum zu bekum-
mern wie wir ihnen verborgen bleiben. Gibt es aber Gotter
und fuhren sie Aufsicht: so kennen wir sie doch nirgend
anders her noch haben von ihnen gehort als durch die
Sage und durch die ihre Verwandtschaften beschreibenden
Dichter. Diese selbigen aber sagen auch, dal’ sie empfang-
lich sind durch Rauchern und demutsvolle Geluibde und
Weihgeschenke uberredet zu werden und umgelenkt. Denn
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nun mussen wir entweder beides oder keines von beiden
glauben. Ist ihnen zu glauben: so lals uns Unrecht tun und
dann von unsern Ungerechtigkeiten opfern. Denn gerecht
seiend werden wir immer (366) nur ohne Strafe sein von
den Gottern, aber den Gewinn aus dem Unrecht stofSen wir
von uns; ungerecht aber ziehen wir den Gewinn, und wer-
den doch durch Flehen, auch wenn wir ubertreten und ge-
sundiget haben, sie uberreden und ungestraft davon kom-
men. Aber in der Unterwelt werden wir fur das hier began-
gene Unrecht entweder selbst Strafe leiden mussen oder
die Kinder unserer Kinder. Allein, o Bester, wird einer sa-
gen der seine Rechnung macht, die Suhnungen vermogen
auch wieder viel und die losenden Gotter, wie ja die grofs-
ten Stadte behaupten, und die Gottersohne, welche Dich-
ter und Propheten der Gotter gewesen, welche uns kund
machen dal’ es sich so verhalte. Nach welcher Vorausset-
zung also sollten wir wohl noch die Gerechtigkeit der grofs-
ten Ungerechtigkeit vorziehn? durch welche wir ja, wenn
wir sie nur mit einer unachten Sittsamkeit zu verbinden
wissen bei Gottern und Menschen alles nach unserm Sinne
ausrichten werden im Leben und im Tode, wie ja der meis-
ten und zuverlassigsten Rede lautet. Nach allem jetzt vor-
getragenen also, wie ware es wohl moglich, o Sokrates,
dals einer die Gerechtigkeit sollte ehren wollen, der nur ir-
gend etwas vermag durch Geistesgaben oder Vermogen
oder Leibesstarke oder Abkunft, und nicht vielmehr la-
chen, wenn er sie ruhmen hort! Daher gewils, wenn einer
nun nachweisen kann, dalS was wir gesagt haben falsch ist,
und er vollkommen einsieht, die Gerechtigkeit sei das Bes-
te, der hat viel Nachsicht mit den Ungerechten und zurnt
ihnen nicht, sondern weils, dals wenn nicht etwa einer, weil
er vermoge einer gottlichen Natur das Unrechttun ver-
schmaht, oder auch weil er zu vollkommner Wissenschaft
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gelangt ist, sich dessen enthalt, sonst von den ubrigen kei-
ner mit seinem guten Willen gerecht ist, sondern nur aus
Unmannlichkeit oder Altershalben oder aus irgend einer
andern Schwache das Unrechttun tadelt, weil er unvermo-
gend dazu ist. Wie so, das ist offenbar. Denn der erste von
diesen der zu Kraften kommt, ist auch der erste der Un-
recht tut, soviel er nur irgend vermag. Und an diesem al-
len ist nichts anderes schuld als eben jenes, wovon diesem
sowohl als mir die ganze Rede an dich ausgegangen ist, o
Sokrates, dal’ von euch allen, du wunderbarer, die ihr Lob-
redner der Gerechtigkeit zu sein vorgebt, von den uran-
fanglichen Heroen an, von denen nur irgend noch die Rede
geht, bis auf die heutigen Menschen, noch nie einer die
Ungerechtigkeit getadelt oder die Gerechtigkeit anders ge-
lobt hat, als immer nur um den Ruhm, die Ehren, die Ga-
ben, die ihnen daraus entspringen; jede von beiden aber
an sich nach der eigentumlichen Kraft mit der sie der See-
le einwohnt, auch wenn sie Gottern und Menschen ent-
geht, hat noch nie einer weder in Dichtung noch in gemei-
ner Rede hinreichend dargestellt, die eine als das grofSte
Ubel, welches die Seele nur in sich selbst haben kann, und
die Gerechtigkeit als das grofSte Gut. Denn wenn ihr insge-
samt von Anfang an so gesprochen (367) und uns von Ju-
gend auf so uberredet hattet: so durften wir nicht einer
den andern huten kein Unrecht zu tun; sondern jeder wir-
de sein eigner bester Hiiter sein, aus Furcht, wenn er Un-
recht handelte, mit dem &argsten Ubel behaftet zu sein.
Dieses nun, o Sokrates, und auch wohl noch mehr als die-
ses konnten leicht Thrasymachos und auch wohl andere
fur die Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit sagen, wobei sie
das Wesen beider auf eine gemeine Art verdrehen, wie
mich wenigstens dunkt. Ich aber, denn ich gedenke dir
nichts zu verbergen, habe nur aus Verlangen von dir das
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Gegenteil zu horen, mit allem Eifer der mir nur moglich
gewesen geredet. Zeige uns also in deiner Rede, nicht nur
dalS Gerechtigkeit besser ist als Ungerechtigkeit; sondern
wozu jede von beiden den der sie hat machend an und fur
sich selbst die eine ein Ubel ist und die andere ein Gut. Al-
les aber was sich auf den Ruf bezieht lasse nur weg, wor-
auf auch Glaukon schon gedrungen hat; denn wenn du
nicht von beiden Seiten den richtigen Schein hinweg-
nimmst und den falschen an die Stelle setzest: so werden
wir sagen du lobst nicht die Gerechtigkeit sondern den
Schein davon, und tadelst nicht das ungerecht sein son-
dern das scheinen, und wollest nur ermahnen unbemerkt
ungerecht zu sein, seist also mit dem Thrasymachos einig,
dalS das gerechte ein fremdes Gut ist, namlich das dem
Starkeren zutragliche, das Ungerechte aber diesem selbst
zutraglich und vorteilhaft ist, und nur dem Schwacheren
unzutraglich. Da du nun aber behauptet hast, die Gerech-
tigkeit gehore unter die groSten Guter, welche sowohl ih-
rer Folgen wegen wert sind besessen zu werden als auch
um ihrer selbst willen, wie das Sehen, Horen, Bewul3tsein
und Gesundsein, und was fur andere Guter sonst noch
durch ihre eigne Natur wirksam sind und nicht durch die
Meinung: so lobe uns also eben dieses an der Gerechtig-
keit, was sie an und fur sich dem der sie hat hilft und was
die Ungerechtigkeit schadet; Lohn aber und Ruf uberlals
Andern zu loben. Denn von Andern konnte ich es noch
eher aushalten, wenn sie die Gerechtigkeit so loben und
die Ungerechtigkeit tadeln, dals sie immer nur den Ruf
derselben und den Lohn verherrlichen und verunglimpfen;
von dir aber nicht, wenn du es nicht ausdrucklich ver-
langst, weil du dein ganzes Leben lang an nichts anderes
gedacht hast als eben hieran. Zeige uns also in deiner
Rede nicht nur, dals Gerechtigkeit besser ist als Ungerech-
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tigkeit, sondern wozu jede den der sie hat machend, an
und fur sich, mag sie nun Gottern und Menschen verbor-
gen bleiben oder nicht, die eine gut ist und die andere
schlecht. -

Nachdem ich nun dieses gehort, wie ich denn schon immer
auf des Glaukon und Adeimantos Natur sehr viel gehalten,
war ich auch damals besonders sehr erfreut, und sagte,
Nicht (368) unrecht hat auf Euch ihr Sohne jenes Mannes
der Liebhaber des Glaukon den Anfang seiner Elegien ge-
dichtet, nachdem ihr euch in dem Megarischen Gefecht so
ausgezeichnet, wenn er sagt, Gottlich Geschlecht ihr Soh-
ne des herrlichen Mannes Ariston. Dies ihr lieben scheint
mir ganz richtig, denn gar etwas gottliches mulS euch be-
gegnet sein, wenn ihr nicht uberzeugt seid dals die Unge-
rechtigkeit besser i